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PROLEG

La Constitucié dogmatica sobre la revelacio divina o Dei Verbum (= DV) és
el document del Concili Vatica II que més ha determinat el conjunt de la
teologia catolica en els darrers cinquanta anys.' Aprovada el 18 de novem-
bre del 1965, la DV ha estat, tot i les seves dimensions més aviat petites (un
proemi i sis capitols, subdividits en vint-i-sis apartats), un text cabdal per
a la transformacié del metode i els continguts de les diverses arees de les
disciplines teologiques. Concretament, els tractats pertanyents a les arees de
teologia sistematica i de teologia moral han quedat redefinits d’una manera
nova per una visié que, enllacant amb els primers segles cristians, ha posat
en primer terme I’economia de la salvacid i la configuracié trinitaria de la
teologia cristiana: el designi amords del Pare, el Fill com a Verb encarnat
en la historia i I’Esperit com aquell que perfecciona, implementa i inspira.
Amb la Dei Verbum es consuma la «irrupcioé» de la Sagrada Escriptura en el
discurs teologic. D’aleshores enga és impossible fer teologia segons la mens
de I’Església sense col-locar la paraula de Déu en un lloc central, és a dir,
sense la llum projectada per la Paraula viva de Déu, interlocutor de la nostra
humanitat.

A cinquanta anys enga, es fa impossible parlar de la DV sense tenir en
compte les transformacions extraordinaries en acte en tots els camps de 1’ac-
tivitat humana: socials, economiques, politiques, mediatiques, religioses. El
moén ha canviat 1 el discurs teologic ja no pot ser endogamic ni quedar limitat
a un dialeg quasi intern amb la filosofia. Els dialegs amb la cultura, les arts,
les ciéncies i les religions no cristianes formen part del discurs teologic.
Com sempre, la realitat ha superat les previsions i empeny inexorablement
el present i el futur. Per aixo, en un moment de cruilles i diversificacions, no
es pot dir més que mai que la DV és una reliquia venerable pero no ajustada
als temps actuals. Ben al contrari, la DV té la intel-ligéncia de ser essencial

1. En Mon Journal du Concile escriu el P. Y. Congar: «[DV est] un grand texte qui fournit a la
théologie /es moyens de devenir pleinement évangélique» (447-448) (cursiva de 1’autor).
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i no explicativa ni redundant. Les preguntes teologiques que la construeixen
continuen essent valides i necessiten una resposta que passi per 1’esperit i
la lletra amb que fou escrita i que la convertiren en un text del magisteri de
I’Església.

Dit amb altres paraules, hi ha una dimensi6 profética en el Concili Vati-
call i, en particular, en la DV, que consisteix en la seva capacitat d’obrir
camins de gran abast per a la teologia catolica i per a la missio de 1’Esglé-
sia. Aquests camins han estat iniciats perd estan ni de bon tros esgotats. El
Vatica II encara no ha culminat el seu cicle. En aquest sentit, el pontificat
del papa Francesc, amb el seu escrit programatic Evangelii Gaudium, es
troba en profunda continuitat amb el Vatica II, de manera que es pot afirmar
que, a cinquanta anys del Concili, ens trobem en un «segon Post-Concili».
Propostes com la conversio pastoral, ’Església en sortida cap a les periferies
existencials o els pobres com a centre de la historia, responen a la mentalitat
conciliar. El Concili, doncs, i, en particular, la Dei Verbum, no ha periclitat, i
se’l pot fossilitzar ni encapsular. Cal permetre que respiri i continui fecundant
la teologia actual.?

La DV ha de ser aprofundida i desenvolupada en la materialitat del seu
text (la «lletra») i en les intencions que la recorren i que li confereixen una
sonoritat especial (I’«esperit»). D’altra banda, es poden dur a terme analisis
exhaustives sobre la redaccié de la DV, com la realitzada per R. Burigana
(1998), o es poden individuar les fonts teologiques d’aquesta constitucio
conciliar: la génesi de la Dei Verbum ha estat molt estudiada, i es coneix
a bastament com I’actual text va ser, lentament, elaborat —després de ser
desestimats alguns esquemes previs. En qualsevol cas, I’analisi historica no
anul-la la qualificacio canonica que té tof el text de la Dei Verbum, de mane-
ra que la interpretacid de la DV no es pot limitar a constatar-ne la génesi, sind
que, tenint com a punt de partenga el zext aprovat per I’assemblea conciliar i
esdevingut canonic en el marc de I’assisténcia de I’Esperit,’ 1’intérpret ha de
prendre’l tot ell en consideracido —aixi, per exemple, no es poden dissociar
DV 31DV 6 (text que repren el Vatica I). No hi ha, doncs, necessitat de plan-
tejar hermenéutiques antitétiques de continuitat i discontinuitat en relacié al
Vatica II, o bé d’optar disjuntivament entre «lletra» i «esperity. Lintérpret té
al seu davant un text aprovat quasi per consens i, per tant, magisterial. Aquest
és el punt, no restrictiu, de partenga. Després, en el decurs de la interpretacio

2. El Vatica II ha fecundat moltes realitats eclesials. Voldria subratllar la Facultat de Teologia de
Catalunya, creada I’any 1968 i, per tant, filla del Concili, que va efectuar des del primer moment una
recepci6 notabilissima de la DV, tant en camp teologic com en camp exegetic.

3. La Dei Verbum fou aprovada per la quasi totalitat de 1’assemblea conciliar: els vots negatius
foren tan sols sis.
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s’aniran assenyalant els subratllats propis del Vatica I1, que configuren, obvia-
ment, la seva especificitat teologica.

Una de les tasques més apassionants de la teologia: situar-se dins la gran
Tradicio de I’Església i avangar-se a llegir I’Escriptura segons 1’Esperit amb
que fou escrita, elaborar una hermenéutica del dogma, desplegar els nuclis
i les intuicions dels Concilis i del Magisteri, capbussar-se en els harmonics
de la «lex orandi» i de I’entramat sacramental de 1’Església, comprendre
el «sensus fidei» del poble de Déu i la seva praxi de vida evanggelica en el
decurs dels anys i dels segles. Tanmateix, tot aix0 ha de ser realitzat sense
deixar de banda les preguntes i les demandes multiples que arriben del mon,
on conviuen creients i no creients, gent d’una confessié religiosa i d’una
altra, autdctons i immigrants, integrats i alternatius. Amb la seva teologia de
la historia, la DV contribueix a precisar el lloc de la Paraula que es fa present
en la humanitat i, en darrer terme, a mostrar el rostre d’un Déu, a qui «va
plaure..., en la seva bondat i saviesa, revelar-se ell mateix»; aixi, «els homes
tenen accés al Pare pel Crist, Verb encarnat, en 1’Esperit Sant...» (DV 2).

Aquestes frases de DV son essencials per al discurs teologic. La motivacio
ultima de la revelacié divina és Déu mateix; dit segons la bella féormula de
I’Orient cristia, el «Déu bo i amic dels homesy». Ell decideix manifestar-se,
explicar-se, comunicar-se, és a dir, parlar, conversar i conviure amb la huma-
nitat, tant amb fets poderosos com amb un esdeveniment feble com és I’en-
carnacio del Fill, Paraula eterna del Pare, «enviat com a home als homes»,
segons I’antiga formulacio de la Carta a Diognet 7,4 (citada en DV 4). Ltnic
Déu, el Déu del Sinai i el Déu de les benaurances, obre un cami de plenitud i
de felicitat, €s a dir, de salvaci6 per a la historia i per a la humanitat, ambdues
traspassades per la victoria sobre la mort de Jesucrist. La resposta humana
¢és la fe, I’adhesid personal feta possible per «la gracia de Déu... i I'auxili
interior de 1’Esperit» (DV'5).

Aixi, doncs, DV 2-6, apartats que semblen talment una evocacié del sim-
bol de la fe cristiana, que confessa Déu, el Pare, Jesucrist, el Fill, i I’Esperit
Sant, son una fonamentaci6 del discurs teologic en la mesura que posen les
bases per a una teologia cristiana de la revelaci6. Aquesta teologia resulta
d’interes especial en un moment com 1’actual, marcat per la coexisténcia de
diverses tradicions religioses, amb les seves concepcions diferenciades —i
de vegades molt allunyades entre si— de text sacre (inspiracio, canonicitat) i de
divinitat (caracter propi i relaci6 amb el mén).* La DV opta per una teologia

4. Sobre les diverses nocions de «revelacio» en les grans tradicions religioses (incloent-hi el
cristianisme), vegeu 1’obra segiient: X. MORLANS (ed.), 4 la recerca de la llum. Revelacio i religions
(ColStPac 111), Barcelona: Publicacions de la Facultat de Teologia 2015.
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de la revelacio en la qual la Paraula i la historia ocupen un lloc central, mentre
que s’exclou, en nom de 1’objectivitat del fet salvador, un model més indivi-
dualista i més difuminat, orientat al sentiment religioés o bé a una fusié d’ho-
ritzons entre Creador i creatura. Dei Verbum prefereix subratllar I’obediéncia
de la fe com a decisio lliure i completa de I’home envers Déu, i s’aparta d’una
concepcid de fe viscuda com a possessio privada, resultant d’un combinat de
creences escollides a la carta, amb la finalitat d’obtenir el benestar interior i
allunyades de qualsevol alteritat.

D’aquesta manera, Dei Verbum s’inscriu en les coordenades d’una teolo-
gia cristiana de fonamentaci6 biblica i patristica. [’emergéncia de la nocio
d’historia de la salvacio, és a dir, de la unitat de 1’ Antic i del Nou Testament,
apunta rapidament a dos grans tedlegs dels primers segles: Lluc, 1’evangelis-
ta, i el bisbe Ireneu de Li6. Aquesta linia d’elaboraci6 teologica ha estat forta-
ment repristinada en la teologia catolica postconciliar, si bé en no pocs casos
ha pecat d’ingenuitat, poc atenta al mal del mén i no exempta d’una certa car-
rega ideologica, 1, en d’altres casos, ha tingut poc en compte les virtualitats
propies de la teologia d’Israel. La DV constitueix una invitacié a repristinar
les nocions de «salvacio» i «historia», decisives a I’hora de mostrar la impor-
tancia que revesteix el fet de I’encarnaci6 en la religid cristiana.

En un context de globalitzacio i de creixent pluralisme religios, s’accentua
un dels debats actuals més vius en referéncia a la pretensi6 del cristianisme
de ser portador de la veritat plena de Déu en la persona de Jesucrist. L’afir-
macié del senyoriu universal de Jesus, Fill de Déu i Salvador, sembla encaixar
dificilment amb el reconeixement dels elements de veritat present en altres
religions. Fins i tot en camp cristid, no han faltat cristologies que voldrien
distingir entre una revelacié atemporal i suprahistorica de la veritat divina
(corresponent al coneixement de «Crist») 1 una revelacié concreta i historica-
ment circumscrita (corresponent a 1’epifania de «Jesusy»), com si la primera
fos comuna a les grans tradicions religioses o, fins i tot, més enlla d’elles, i
la segona restés una figura especifica del cristianisme.

Sobre aixo, cal dir que, tot i el respecte i la valoracié que mereixen aquells
espais espirituals on han estat sembrades les llavors del Verb, no es pot dur a
terme una reduccid d’alldo que en DV 17, al-ludint a Jn 6,68, s’afirma sobre
Jesucrist: «ell, I’Gnic que té paraules de vida eterna». En aquest sentit, la teo-
logia cristiana ha de verificar constantment les seves afirmacions a la llum
dels textos de I’Escriptura, norma normans non normata, per evitar de tancar-
se en un esplendid isolament, i per explicar de manera comprensible i solvent
I’autocomprensio6 de la fe que I’Església com a tal duu a terme.

D’altra banda, cal subratllar un altre element necessita. Entre els textos de
I’Escriptura, Dei Verbum opta per donar preeminenga als quatre evangelis, i
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diu sobre ells: «d’entre totes les Escriptures... [son] les més importants». La
rad aportada és el caracter que posseeixen els evangelis de ser el «testimoni
principal» de la vida i la doctrina de Jesus (DV 18). El Vatica II, en linia
amb Trento, subratlla que per tal d’afirmar a veritat de Jests cal esbrinar
préviament la veritat sobre Jesus. Es a dir, la recerca exegética resulta del tot
necessaria per a explicar activament i criticament la naturalesa dels evange-
lis com a documents amb nuclis historics abundants i consolidats. Aquesta
intervencié de I’exegesi historicocritica no malmet la fe ni la Tradici6 sino
que, ben al contrari, contribueix a fer creibles i versemblants les veritats de
fe, a donar-los un arrelament historic, a fer comprendre el caracter simbolic i
poctic de no pocs textos biblics i alhora mostrar els nuclis historics que hi ha
amagats darrere les grans afirmacions teologiques.

Lafirmacié de la centralitat de Jesucrist demana la revaloritzacio de la
figura historica de Jestis de Natzaret, la qual se sosté en bona part sobre
les fonts documentals més antigues, que son els quatre evangelis canonics.
Una vegada més, el context de pluralisme religios fa del tot necessari que
Jesus sigui compres en la seva especificitat, no com un personatge mitic, un
semi-déu o un déu disfressat d’home, sind6 com a home veritable amb una
humanitat com la nostra —encara que sense pecar. Feligment, 1’anomenada
«Tercera recerca del Jesus historic», marcadament ecuménica, proposa una
nova aproximacio a la historicitat de Jesus, que ajuda a comprendre la natu-
ralesa historica de la revelacio i de la fe cristianes.

Coneixer Jesucrist es fa a partir del coneixement de les Escriptures. Per
aixo, feligment, el Concili Vatica Il va tancar quatre segles de divorci entre
la Biblia i la vida espiritual dels fidels del mon catolic. No es pot dir que
durant la Contrareforma 1’Església catolica hagués oblidat la Biblia pero si
que la seva acci6 pastoral es desenvolupava al marge del text biblic. Chomilia
era I’unic espai on es podia escoltar indirectament, mitjangant [’homileta,
la paraula de Déu. Les devocions ocupaven el lloc del text biblic i nodrien la
vida cristiana, impedida d’accedir a I’Escriptura.

Calien, doncs, el Concili Vatica II i la DV per a obrir de bat a bat les
portes al text de la Biblia com a referent essencial de la vida de I’Església.
En aquesta comesa Biblia i liturgia anaven de bracet. Lentrada de les llen-
glies vernacles en la celebracio litirgica va exigir que es procedis a traduir
els textos biblics que hi eren utilitzats. I és que la connaturalitat amb la
Paraula arriba al seu punt culminant en la litirgia eucaristica, en la qual
conflueixen les dues taules, la de la Paraula i la de 1’Eucaristia, que pro-
porcionen el mateix pa de vida. I és que, com afirma DV 21, «I’Església ha
venerat sempre les divines Escriptures com també ha venerat el cos mateix
del Senyor.»
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Pel que fa a la preséncia activa de la Paraula en la vida de I’Església,
I’aplicacié del Concili Vatica II es perllongara indefinidament, en la mesura
que, per primera vegada en la historia moderna de I’Església catolica, la
littirgia, ’espiritualitat i la pregaria tenen com a eix la paraula de Déu, procla-
mada i llegida en la llengua del poble. Evidentment, també la teologia actual
es construeix amb I’Escriptura com a anima, i la pastoral no és ni de bon tros
forastera a la sensibilitat biblica. Aquest és un dels grans dons vessats sobre
I’Església ran del Concili Vatica II, un esdeveniment que passa pagina a un
desencontre dolords amb el text biblic i que obri finalment la porta a la con-
fianca i a la familiaritat amb la Paraula.

La Dei Verbum, amb la Lumen Gentium, es comprén a si mateixa com a
constitucié «dogmatica» i, com a tal, mereix una atenci6 del tot especial. S’ha
dit sovint que el Vatica II és un Concili sense definicions dogmatiques i pro-
posicions teologiques que obliguen pel fet de ser formulades en forma d’asse-
veracié dogmatica («anathema sity»). Seria una tergiversacio de la naturalesa
del Vatica II, desautoritzar-lo per aquest fet o considerar-lo no vinculant, com
si ’expressio «concili pastoral» suposés un rebaix de la seva qualificacio
teologica. Ja en la nota del 15 de novembre de 1965 es tracta aquesta qiiestio,
que fou reblada per la declaracio del papa Pau VI (7 de desembre de 1965).
La vigilia de la cloenda del Concili el Papa volgué referir-se a la qualifica-
ci6 teologica del terme «dogmaticy aplicat a la Dei Verbum i manifesta que
aquesta conté un seguit de proposicions fetes «amb autoritat [i] que obliguen
en consciéncia»: soén doctrina catolica. Cert que el Vatica II, a diferéncia dels
altres concilis, no conté definicions dogmatiques, pero I’atribut «dogmaticy,
present en DV i LG, indica que aquestes dues constitucions son les més nor-
matives entre els documents conciliars. Hi ha una responsabilitat eclesial que
implica I’adhesi6 cordial i efectiva a un acte major del magisteri extraordinari
com fou el Concili Vatica II.

Aquest llibre esta pensat com un comentari biblicoteologic a la Constitucio
Dei Verbum. Els seus sis capitols es corresponen als sis capitols de que cons-
ta el document conciliar. Per aix0, en comengar cada capitol es reprodueix
el text de la Constitucio del Vatica II, abans del comentari propiament dit.
D’aquesta manera, el lector no necessita tenir a ma un segon llibre amb el
text del Concili. La traducci6 de la Dei Verbum usada en aquesta edicio ha
estat manllevada del volum Concili Vatica II. Constitucions, Decrets, Declara-
cions. Edicio bilingiie, Barcelona: Facultat de Teologia de Catalunya — Publi-
cacions de 1’ Abadia de Montserrat 2003. El traductor és el P. Bernabé Dalmau,
monjo de Montserrat, a qui agraim que hagi donat el permis de publicacio.

Dono les gracies als professors i alumnes de la Facultat de Teologia de
Catalunya (Barcelona) (FTC), que han compartit amb mi la lenta elabora-
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ci6 de les pagines que segueixen. Aquest llibre s’inicia en la década dels
vuitanta, ran d’un curs de llicéncia professat per Mons. Pere Tena (), bisbe
i mestre en litargia, el Dr. Josep M. Rovira Belloso, mestre en teologia, i
jo mateix, aleshores un professor novell. Una part d’aquest curs ha inspirat
el capitol VI d’aquesta publicacié. Pel que fa al capitol III d’aquest llibre,
repren, enriqueix i reelabora una aportacio feta en el marc del Simposi que
la Facultat de Teologia de Catalunya dedica al Concili Vatica II I’any 2012
(vegeu «hermencutica de I’Escriptura. Estudi de Dei Verbum 12», Revista
Catalana de Teologia 39 [2014] 153-197). En canvi, el c. IV d’aquest llibre
reprén exactament 1’aportacio al Simposi de 1’any 2013, també dedicat al
Concili Vatica I (vegeu «Lalianga de Déu amb Israel. Jesucrist, plenitud i
mitjancer de ’aliangay, Revista Catalana de Teologia (39 [2014] 561-592).
Pel seu costat, els capitols I, II, V 1 VI son de factura totalment nova. Moltes
son les persones que han ajudat, d’una manera o d’una altra, a la redaccio
d’aquest llibre. Voldria esmentar els Drs. Joan Planellas, dega de la FTC,
Agusti Borrell, ex-Cap del Departament d’Escriptura de la FTC, Salvador
Pié, professor emérit de la FTC, i Jaume Fontbona, professor de la FTC i
President del Centre de Pastoral Liturgica de Barcelona. El meu agraiment
s’estén a la Dra. Cristina Godoy i a la Sra. Adela Serra.

Dedico aquest llibre a la meva mare, Virginia Tarrech Pamies, que amb
tanta dedicacid i afecte ha sostingut I’autor de les pagines que segueixen, i
faig memoria perenne i agraida del meu pare, Armand Puig Ribas. Ells foren
els primers a ensenyar-me a pregar amb la Paraula.

Armand PuIG 1 TARRECH
Barcelona, 18 d’octubre de 2015,
festa de sant Lluc, evangelista
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Escoltant religiosament la paraula de Déu i proclamant-la amb fermesa,
el sagrat Concili es fa seves les paraules de sant Joan: «Us anunciem la
vida eterna, que estava amb el Pare i se’ns ha manifestat. A vosaltres,
doncs, us anunciem allo que hem vist i sentit, perqué també vosaltres tin-
gueu comunié amb nosaltres, que estem en comunié amb el Pare i amb
el seu Fill Jesucrist» (1Jn 1,2-3). Per tant, seguint les petjades dels conci-
lis Tridenti i Vatica I, aquest Concili vol proposar la genuina doctrina sobre
la revelaci6 divina i la seva transmissio, a fi que tot el moén, per I'anunci
de la salvacid, escoltant cregui, creient esperi, i esperant estimi.’

1. Cf. Augustinus, De catechizandis rudibus, 4, 8: PL 40, 316.
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Una de les opcions teologiques més rellevants preses pel Concili Vatica II ha
estat la nocio6 de revelacio i la seva relacié amb la Tradicié i I’Escriptura. El
Proemi de la Constitucié dogmatica sobre la revelaci6 divina comenga amb
els termes Dei Verbum, «paraula de Déuy. Es tracta d’una forma ambivalent
ja que pot referir-se al fet que Déu es revela en la historia humana, perd també
pot ser referida a Jesucrist, la «Paraula de Déu», el Logos etern del Pare, el
qual, com s’afirma en el Proemi, «estava en el Pare i se’ns ha manifestaty
(1Jn 1,2). Aquesta doble interpretacié no és ambigua, sind volgudament
ambivalent, tal com s’evidencia en el capitol I de la Constitucié: la revelacio
de Déu culmina en Jesucrist, que n’és «la plenitud» (DV 2.4), i per aixo el
Verb encarnat és Paraula de Déu; i1 per I’altre costat, la identitat de Jesucrist
com a Fill etern del Pare el constitueix Paraula de Déu. Si agafavem al text
complet de 1Jn 1,2-3, citat en el Proemi, s’hi afirma que Jesucrist és «la
vida eterna» que s’ha manifestat —culminant aixi la revelacié divina— i és
alhora el «Fill que estava amb el Parey, és a dir, amb el Déu que es revela en
la creacid i en la historia. Aixi, doncs, 1’expressié Dei Verbum és teologal i
cristologica, ja que recull tot I’esdeveniment de la revelacio, actuada pel Déu
trinitari i portada a la plenitud per aquell que és «la plenitud de la divinitaty,
Jesucrist (Col 2,9).!

Pero el Proemi introdueix una segona opcid, que resulta altament signi-
ficativa en relacio al que vindra després: la comprensio de la Tradicié com a
transmissio de la revelacio 1 I’accentuacio dels seus efectes salvadors. Henri
de Lubac comenta que la férmula «salutis preaconio» («per ’anunci de la
salvacio») troba els seus ressons en les diverses teologies neotestamentaries,

1. Aquesta precisio de significat resulta més evident quan es t¢ en compte 1’opcié netament
cristologica que adopta 1’Exhortacioé postsinodal Verbum Domini (2010). Aqui I’espina dorsal és el
Proleg de I’Evangeli segons Joan, vertebrat sobre la cristologia del Logos (VD 5), i la noci6 teologica
central és I’anomenada «cristologia de la Paraulay, la doctrina origenista del Verb abreujat o encarnat
(VD 11-13).
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sobretot en Pau i Joan, que subratllen la finalitat soteriologica de la revelacio
de Déu.? Igualment la frase del Simbol niceno-constantinopolita «per la nos-
tra salvacié» indica les conseqiiencies de I’encarnacioé del Logos en relacid
a una humanitat necessitada de sentit i de benauranga, i alhora assenyala la
intencié primera del designi de Déu. Aquest designi, que esdevindra una
categoria fonamental en DV 2, inicia I’acte revelador i la transmissi6 que se’n
segueix. La revelacidé no queda cenyida a una doctrina que, un cop baixada
del cel, passaria a ser un element quasi desconnectat d’Aquell que ha volgut
manifestar-se a la humanitat. Alldo que es transmet és una vida que brolla
d’un Déu atent a la historia humana i, sobretot, I’expressié concreta d’aquesta
vida, el Logos que ha entrat en una historia particular i periférica.

2. Henri DE LuBAc, «Comentario al preambulo y al capitulo primero», en B.-D. Dupuy (ed.),
Vaticano 1I. La revelacion divina. Constitucion dogmatica «Dei Verbumy, 2 vols., Madrid: Taurus
1970, 1, 181-367, aqui p. 194. De Lubac cita, entre d’altres, Rm 1,16; F1 2,16; Ef 1,13; 1Te 2.13. La
cristologia paulina és d’encuny soteriologic. Referit a Jn, es podria afegir Jn 3,17 (Déu salva per Crist)
i 12,47 (és Crist qui salva).
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LA REVELACIO

2. (Naturalesa i objecte de la revelacid). Va plaure a Déu, en la seva
bondat i saviesa, revelar-se ell mateix i fer conéixer el misteri de la se-
va voluntat (cf. Ef 1,9), per mitja del qual els homes tenen accés al Pare
pel Crist, Verb encarnat, en I'Esperit Sant i participen de la naturalesa divi-
na (cf. Ef 2,18; 2Pe 1,4). Per aix0, mitjangant aquesta revelacid, Déu invi-
sible (cf. Col 1,15; 1Tm 1,17), mogut pel seu gran amor, parla als homes
com a amics (cf. Ex 33, 11; Jn 15,14-15) i conviu amb ells (cf. Ba 3,38),
per tal d’invitar-los i acollir-los a la seva companyia. Aquesta economia
de la revelacié es realitza amb fets i amb paraules intimament connexos
entre ells, de manera que les obres acomplertes per Déu en la historia
de la salvacié manifesten i confirmen la doctrina i les realitats significades
per les paraules, i les paraules proclamen les obres i il-luminen el designi
divi que contenen. |, per mitja d’aquesta revelacié, I'intima veritat sobre
Déu i sobre la salvacié humana, resplendeix en nosaltres gracies a Crist,
el qual és alhora mitjancer i plenitud de tota la revelacio.’

3. (Preparacié de la revelacié evangélica). Déu, que crea i conserva
totes les coses per mitja del seu Verb (cf. Jn 1,3), déna a la humanitat, a
través de les coses creades, un testimoni constant d’ell mateix (cf. Rm 1,
19-20). |, volent obrir el cami de la salvaci6 celestial, des del comenca-
ment es manifesta ell mateix particularment als primers pares. Després
de la caiguda, amb la promesa de la redempcio, els aixeca a I'esperanca
de la salvacio (cf. Gn 3,15), i sempre prengué cura del llinatge huma.
Volia donar la vida eterna a tots els qui cerquen la salvacié practicant amb
constancia les bones obres (cf. Rm 2,6-7). Al seu temps, crida Abraham
per convertir-lo en un gran poble (cf. Gn 12,2), el qual, després dels
patriarques, fou instruit per Moisés i pels profetes, a fi que el reconegués

1. Cf. Mt 11,27; Jn 1,141 17; 14,6; 17,1-3; 2Co 3,16 i 4,6; Ef 1,3-14.
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com a unic Déu viu i veritable, Pare provident i jutge just, i esperés el Sal-
vador promés. Aixi, a través dels segles, prepara el cami de I'Evangeli.

4. (Crist porta la revelacioé a la plenitud). Després que Déu havia parlaten
moltesocasionsidemoltes maneresperbocadelsprofetes, «kenaquestsdies,
que son els definitius, ens ha parlat a nosaltres en la persona del Fill» (He 1,
1-2). En efecte, Déu ha enviat el seu Fill, el Verb etern, que il-lumina tots
els homes, a viure entre ells i revelar-los els secrets de Déu (cf. Jn 1,1-
18). Jesucrist, doncs, Verb encarnat, enviat com a «home als homes»,?
«comunica les paraules de Déu» (Jn 3,34) i duu a terme I'obra de sal-
vacié confiada pel Pare (cf. Jn 5,36; 17,4). Per aix0, Jesucrist —qui el
veu a ell veu també el Pare (cf. Jn 14,9)—, amb tota la seva preséncia i
manifestacié de si mateix, amb paraules i amb obres, amb senyals i amb
miracles, sobretot amb la seva mort i amb la gloriosa resurrecci6é d’entre
els morts, i finalment enviant-nos I'Esperit de la veritat, duu a terme i a
la perfecci6 la revelacié i la confirma amb el testimoniatge divi. Ell ens
revela que Déu és amb nosaltres per alliberar-nos de les tenebres del
pecat i de la mort i ressuscitar-nos per a la vida eterna.

L'economia cristiana, doncs, en tant que alianca nova i definitiva, no
passara mai i no hem d’esperar ja cap nova revelacié publica abans de la
gloriosa manifestacié de nostre Senyor Jesucrist (cf. 1Tm 6,14; Tt 2,13).

5. (L’acolliment de la revelacié). Al Déu que es revela cal retre-li 'obe-
diencia de la fe (Rm 16,26; cf. Rm 1,5; 2Co 10,5-6), mitjangant la qual
I'home es confia tot sencer i lliurement a Déu, oferint «’'homenatge de
'enteniment i de la voluntat al Déu que es revela»,® i acceptant volunta-
riament la revelacié que d’ell hem rebut. Per poder confessar aquesta fe,
cal la gracia de Déu, que arriba la primera i ens ajuda, i cal I'auxili interior
de I'Esperit Sant, que mou el cori el converteix a Déu, que obre els ulls de
la intel-ligéncia i dona «a tothom la suavitat per a acceptar i creure la
veritat».* | per tal que la comprensié de la revelacié sigui cada vegada
més profunda, el mateix Esperit Sant perfecciona constantment la fe per
mitja dels seus dons.

6. (Les veritats revelades). Amb la revelacié divina, Déu volgué mani-
festar-se ell mateix i comunica els decrets eterns de la seva voluntat de

2. Epist. ad Diognetum, 7,4; Funk, Patres Apostolici, |, p. 403.
3. Conc. Vat. |, Const. dogm. sobre la fe catolica, Dei Filius, cap. 3: Denz 1789 3008.
4. Conc. d'Orange Il, can. 7: Denz. 180 377; Conc. Vat. I, I. c.: Denz 1791 3010.
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salvar els homes, «per fer-los particips dels béns divins, que superen
totalment la comprensié de la intel-ligéncia humanay.®

El sagrat Concili confessa «que Déu, principi i fi de totes les coses, pot
ser conegut amb certesa amb la llum natural de la raé humana, a partir
de les coses creades» (cf. Rm 1,20); perd ensenya que cal atribuir a la
seva revelacié «el fet que tot alld que en l'ordre divi no és per la seva
naturalesa inaccessible a la raé humana pugui ser facilment conegut
de tothom, amb ferma certesa i sense cap error, fins i tot en la condicié
actual del llinatge huma».®

5. Conc. Vat. |, Const. dogm. sobre la fe catolica, Dei Filius, cap. 2: Denz. 1786 3005.
6. Ibid.: Denz. 1785 i 1786 3004 i 3005.



Capitol primer

LA REVELACIO DE DEU
PER JESUCRIST EN LESPERIT
(DV 2-6)

1. LA REVELACIO DEL DEU TRINITARI, QUE CONVIU AMB ELS HOMES (DV 2)

El Proemi, curt i incisiu, de la DV prepara el cap. 1 (nims. 2-6), una de les
peces teologiques del Vatica II. DV 2 es pregunta pels motius, 1’abast i el pro-
cediment de I’acte revelador de Déu. Es tracta d’un text de catorze linies (!),
que sintetitza els plantejaments de la teologia catolica després del Concili.'
Els punts essencials son cinc: a) la revelacié com a autocomunicacid perso-
nal de Déu i del seu designi; b) la manifestacio de la Trinitat en la historia
humana; ¢) la identitat de ’home com a amic de Déu; d) la revelacié per
mitja d’accions i paraules en la historia de la salvaci6 , és a dir, la realitzacid
historica de Déu en les seves gestes; e) el Crist, Fill de Déu i Verb encarnat,
mitjancer i plenitud de tota la revelacid.

1. Lesquema trinitari és talment central en el Vatica Il que queda igualment reflectit en dos
documents més, a part de la Dei Verbum: en la constitucié dogmatica Lumen Gentium 2-4 (en rela-
ci6 al misteri de I’Església) i en el decret Ad Gentes 2-4 (en relacio a la naturalesa missionera de
I’Església, que té el seu origen en la Santa Trinitat). Giusepe Dossetti afirma que el cap. I de la Dei
Verbum ¢és «I’insegnamento pitl innovativo e piu riuscito del Vaticano II» (citat per F. ARDUSSO, «La
“Dei Verbum” a trent’anni di distanza», Rassegna di Teologia 37 [1996] 29-45, aqui p. 29). En termes
semblants s’ha expressat recentment Joan Planellas: «Des del punt de vista de la logica teologica, la
constitucio dogmatica sobre la divina revelaci6 adquireix un caracter previ a tota 1’obra del Concili...
un caracter fundant sobre el qual s’eleva tot 1’edifici doctrinal del Vatica II» («Prolusié commemorati-
va del cinquantenari de I’inici del Concili Vatica II», RCatT 38 [2013] 349-356, aqui p. 351). Planellas
considera que I’afirmaci6 central «és el misteri de Déu revelat en Crist i comunicat pel Sant Esperit».
Aixo0 és, exactament, el que es desprén de DV 2. De fet, el Card. Florit, president de la Comissio doc-
trinal, ja havia afirmat en la seva relatio de DV 1 que «aquesta Constitucio (la Dei Verbum) és d’una
certa manera la primera de totes les constitucions d’aquest Concili, de manera que el seu proemi
serveix d’introduccio a totes ellesy (citat per Ch. THEOBALD, «L’Eglise sous la Parole de Dieu» en
G. ALBERIGO [dir.], Histoire du Concile Vatican II, V: Concile de transition. La quatriéme session et la
conclusion du concile, Paris — Louvain: Cerf — Peeters 2005, pp. 337-437, aqui p. 341).
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D’aquesta seqiiéncia es desprenen els tres sentits de «revelacio divina» o
«paraula de Déuy: la comunicacié personal que Déu fa de si mateix (punt a),
I’accidé de Déu en la historia humana (punts b, c, d), la manifestaciéo de Déu
en Crist que és Déu i és plenitud de Déu (punt e). Tots tres sentits queden
plasmats en I’Escriptura és la mediacio de tota la revelacié o paraula de Déu,
tant la que conforma 1’Antic com el Nou Testament. LEscriptura és paraula
de Déu en la mesura que és mediacio i instrument escrit que recull la reve-
lacié de Déu, pero la Paraula és anterior i més gran que 1’Escriptura, ja que
aquesta es limita a vehicular la Paraula reveladora i revelada. A més, gracies a
I’accid de 1’Esperit en I’Església —el subjecte que interpreta per antonomasia
la Paraula—, aquesta Paraula continua essent viva i continua suscitant vida,
per bé que ha quedat fixada en la «lletra» de I’Escriptura.?

1.1. L’autocomunicacio personal de Déu

El Concili Vatica I, en la seva constitucioé Dei Filius, es referia a la revelacid
en termes de manifestacio dels «decrets» de la voluntat divina (cap. 2). El
Vatica II, reprenent Efesis 1,9 (vegeu igualment Col 1,26-27; 1Tm 3,16), es
refereix abans que res al «misteri de la seva voluntaty i, tan sols en un segon
moment, en DV 6, empra la formula del Vatica 1 «aeterna voluntatis suae
decreta». Aquest canvi d’accent és significatiu ja que, com afirma Joseph
Ratzinger, el fet que Déu ofereixi la seva voluntat implica que primordial-
ment ofereix «la Llei i la gracia, la paraula i ’accid, el missatge i els signes,
la (seva mateixa) persona i les seves manifestacions».> Es podria afirmar
que a I’inici hi ha el designi personal i gratuit de Déu que vol parlar en el
llenguatge dels homes, €s a dir, que vol presentar-se com el totalment Altre
i el volgudament Proper. En expressio de Claude Geffré, la revelacid és una
manifestacid, una epifania personal de Déu, i una proclamacio historica,
’esdeveniment historic que és el Crist, Logos del Pare.* El pas del Vatica I al

2. Llegim en DV 8 que Déu «parla continuament amb 1’Esposa del seu Fill estimaty», és a dir,
amb I’Església, i és el mateix Esperit el qui «fa ressonar la veu viva de I’Evangeli». Per tant, si bé la
revelacid s’ha tancat materialment amb la generacio dels apostols (DV 4), la Paraula divina no deixa
d’actuar en els qui llegeixen i interpreten els textos de I’Escriptura.

3. J. RATZINGER, Das Zweite Vatikanische Konzil: Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen.
Kommentare (Lexikon fiir Theologie und Kirche), I-III, Freiburg i. Br.: Herder 1966-1968, aqui
11,506-507.

4. «Esquisse d’une théologie de la Révélation», en AA.VV,, La révélation, Bruxelles: Facultés
Universitaires Saint-Louis 1977, pp. 171-205, particularment 175-181. Geffré insisteix en el delicat
equilibri entre manifestacio (la vista) i proclamacio (1’oida), els dos vectors que expliquen la revelacio
cristiana: la sacralitat del sagrament i la santedat de la Paraula son indestriables.
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Vatica II es pot tipificar, doncs, en termes de desplagament dels «contingutsy
de la revelacid (decrets, doctrina, veritats) a I’«acte» de revelacié com a tal
(I’automanifestacié de Déu en els esdeveniments salvadors que culminen en
el Crist, mitjancer entre Déu i els homes).’

Tanmateix, com veurem més endavant comentant DV 6, el Vatica II no
exclou un segon mode de revelacid, en virtut del qual Déu «pot ser conegut
amb certesa gracies a la llum natural de la ra6 humana a partir de les coses
creadesy, frase manllevada del Vatica I (Dei Filius, cap. 2). Val a dir, pero,
que la primacia correspon a la revelacid divina que t€ lloc en la historia per
un designi lliure i explicit de Déu, tot i que també la rad humana, escrutant i
contemplant la creacio, pot arribar a Déu «amb certesa» —perd no amb cer-
tesa plena (!)—, és a dir, amb aquell coneixement derivat de la manifestacid
personal de Déu en la historia i la vida dels homes. En qualsevol cas, el Vati-
ca Il va més enlla de la preocupacid apologetica del Vatica I i de la distincio
ontologica entre natural i sobrenatural: I’afirmacié de la transcendéncia de
Déu queda articulada amb la noci6 de la salvacid present en la historia com
a conseqjiiencia del designi divi.

La revelacié de Déu és personal («seipsum revelarey, «revelar-se ell
mateix») (DV 2) 1 posseeix alhora una connotacio6 salvifica que és present
en el designi de Déu (vegeu DV 2 i DV 6). Aquest designi salvador s’indica
amb el terme «misteri», el qual s’arrela en la «bondat» i «saviesa» de Déu,
en la seva lliure decisio («placuity», «va plaure»). Es podria, doncs, afirmar
que al comengament hi ha la lliure voluntat divina, moguda per 1’amor, de
donar-se a conéixer. Es un Déu que no deixa de ser transcendent perd que
alhora es fa transparent pel que fa al seu designi d’amor. El fet que Déu
hagi volgut revelar-se a si mateix, indica, com fa DV 13, que el seu com-
portament s’explica per una «condescensio», una «condescendéncia», en
virtut de la qual podem recon¢ixer «la inefable benignitat de Déu» —«la
seva bondat i la seva saviesa», en terminologia de DV 2—, sense que aixo
posi en qiiestid «la seva veritat i la seva santedat» (DV 13), és a dir, la seva
inefable transcendéncia.

5. Ch. Theobald subratlla que aquest és el punt més important de manca d’articulaci6 (i no tant
de discrepancia!) entre els qui entenen la revelacid com un esdeveniment querigmatic o pastoral
—VI’anunci de I’Evangeli— i els qui ’entenen, seguint el Concili Vatica I, com una explicitacié doc-
trinal de la fe cristiana segons una llista de veritats que formen un «diposit» («LCEglise sous la Parole
de Dieuy, 420). Hi ha un llenguatge biblic i patristic sobre la revelacié que caracteritza el Vatica II.
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1.2. La manifestacio del Déu trinitari en la historia humana

El Déu que s’ha volgut revelar, ho ha fet en la historia humana, de manera que
aquesta revelacié ha concernit primerament 1’ésser huma i la seva capacitat
d’accedir a Aquell. Obviament, aquest doble moviment, de descens (de Déu
cap al mon) i d’ascens (del mén cap a Déu), es plasma sobretot en aquell que
és «Verb encarnaty, Jesucrist.® Per aixo no és estrany que els comentaristes de
la DV hagin subratllat una vegada i una altra el seu cristocentrisme, netament
desplegat en DV 3-4. De Lubac es refereix a una «concentracio cristologicay,
i tant els grans teolegs protestants coetanis del Concili (Barth, Cullmann)
com els darrers documents del Magisteri (I’exhortacio postsinodal Verbum
Domini) s’han decantat netament per una lectura cristocéntrica de la Dei
Verbum.

Tanmateix, a I’hora d’explicar els efectes de I’afirmacié primera de la
DV relativa a la revelacio de Déu, és a dir, la seva autocomunicacio personal,
fruit del seu designi d’amor, el Concili esmenta I’accés dels homes «al Pare
pel Crist, Verb encarnat, en I’Esperit Sant» (DV 2). Aquesta referéncia a la
Trinitat només és comprensible des d’un horitzé d’historia de la salvacio:
I’economia de la salvacid, desplegada en els esdeveniments concrets, identi-
ficables dins la historia cosmica i humana, porta al reconeixement de 1’obra
de la creacio (el Pare), de la redempcid (el Fill) i de la santificacio (1’Esperit).
Aquesta obra, diferenciada i alhora concomitant de les tres persones divines,
actuant en una sinergia d’intencions salvifiques, mostra com cadascuna
d’elles es revela de manera personal i a ’interior d’un unic designi salvador.
En aquest sentit, la lectura de la historia com a historia de salvacio, descansa
sobre la confessid de fe trinitaria, dins la qual se situa la grandiosa obra sal-
vadora del Verb encarnat.

En conseqiiéncia, la indiscutible «concentraci6 cristologica» de la DV i
de la teologia cristiana, ha de ser situada a I’interior de les coordenades del
designi de Déu, de 1’acci6 de Déu en la historia mitjangant fets i paraules i de
la historia de la salvacid de Déu. Jesucrist com a Verb encarnat que és, entra
en la historia com el qui col-labora en 1’obra de la creacid, el qui duu a terme
I’obra de la redempcid6 i el qui resta referent constant de 1’obra de santifica-
cio. Per aix0 €s «mitjancer i plenitud» de tota la revelacié (DV 2), aquell pel
qual hom accedeix al Pare i rep I’Esperit Sant. Déu envia el seu Fill al mén
concret de la historia humana, de manera que la seva encarnacié no és un

6. Vegeu Michel HENRY, Encarnacion, Salamanca: Sigueme 2001, p. 24: «El Verbo de
Dios... no es otra cosa sino la revelacion de Dios o, por decir-lo con todo rigor, su autoreve-
laciony.
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mite a-historic o especulatiu. Kierkegaard ha subratllat amb raé que aquesta
encarnacié només es pot explicar en termes de paradoxa.” El moviment divi
vers la humanitat i el creat, que té per finalitat d’aixecar allo que havia caigut
i d’elevar allo que jeia sense esperanga, implica 1’acostament de 1’eternitat
al temps i la transformacié de I’invisible en visible. La paradoxa és intro-
duida en la historia. Pero la paradoxa de 1’encarnacid, entesa en sentit ampli,
s’inicia en el mateix moment en qué comenga I’autocomunicacio de Déu als
homes. Tal com s’afirma en DV 3, Déu parla a I’home i la dona com a amics
seus en el paradis (Gn 3,15), a Abraham (Gn 12,2), a Moisés (Ex 3,4) i també
als profetes (Is 6,9; Jr 1,5; Ez 2,1). Lautocomunicaci6 personal de Déu es
desplega mitjangant una amistat fidelment mantinguda amb els homes. Déu
és «amic de I’homey (filanthréopos) 1, per tant, a la persona humana li escau
de ser anomenada «amic de Déu» —tal com va proposar el beat Ramon Llull
en el seu Llibre d’Amic e Amat, un dels cimalls de la mistica cristiana.®

1.3. La identitat de [’home com a amic de Déu

Déu «parla als homes com a amics i conviu amb ells» (DV 2). El Concili posa
en relacié aquesta expressio amb dos textos de I’ Antic Testament (Ex 33,11:
«el Senyor parlava a Mois¢s cara a cara, com un home parla amb un altrey)
(Ba 3,38: «[Déu] ha aparegut a la terra i ha conviscut amb els homes») i amb
un text del Nou Testament (Jn 15,14-15: «vosaltres sou els meus amics...
perque us he fet coneixer tot alldo que he sentit del meu Pare»). I afegeix que
aquesta relacid personal entre Déu i1 I’ésser huma s’esdevé perque Aquell se
sent «mogut pel seu gran amor» («ex abundantia caritatis»). amor és, doncs,
I’explicaci6é del comportament de Déu, tant en la alianga primera com en
I’alianca definitiva, la que és incorporada per Jesucrist. Déu es presenta com
a amic de Moises i, semblantment, Jesis anomena «amics» els seus deixe-
bles. De Déu es diu que conviu amb els homes i, analogament, de Jesus es diu
(vegeu Jn 1,14, passatge citat en DV 4) que «ha habitat entre nosaltres».
D’altra banda, a proposit del fet que Déu parla als homes des de la pro-
ximitat, convé tenir present I’encapgalament de la Carta als Hebreus. Alli
s’afirma que Déu s’ha revelat en la mesura que ha «parlat als pares per boca
(en, en grec) dels profetes» i, de manera «definitivay, en la mesura que «ens

7. Vegeu la seva obra Exercitacio del cristianisme de 1851 (trad. castellana: Madrid: Trotta
2009).

8. El Liibre d’Amic e Amat es troba dins el cap. 97 de I’obra Blaquerna de Llull. Vegeu la recent
edici6 critica d’Albert SOLER — Joan SANTANACH: Romang d’Evast e Blaquerna (Nova Edicio de les
Obres de Ramon Llull 8), Palma: Patronat Ramon Llull 2009.
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ha parlat a nosaltres en la persona (en, en grec) del Fill» (He 1,1-2). Es obvi
que la diferéncia entre aquests dos parlars de Déu no és de pura gradualitat, ja
que se subratlla que els «dies» en qué Déu parla en Jesus son els «definitius»
(ep’eskhatou ton hémerdn). Pero és innegable la continuitat que, segons He 1,
1-2, s’estableix entre I’economia antiga o primera, en la qual Déu ha «parlat»
als pares, 1 I’economia instaurada per Jesucrist, que porta la revelacié de Déu
al seu caracter definitiu gracies a la seva «obra de purificacié dels pecats»
(v. 3).

En conseqii¢ncia, la revelacié de Déu a I’home en virtut del seu amor és
una dada que es pot i s’ha de relacionar amb els dos testaments. De fet, segons
DV 2, Déu conviu amb els homes «per tal d’invitar-los i acollir-los a la seva
companyia». La identitat primera i darrera de ’home es construeix en relacid
al Déu que I’ha creat. Chome ha estat cridat a I’existéncia per tal de ser amic
de Déu. Déu parla i conviu amb els homes des del moment en que 1’ésser
huma existeix sobre la terra i comenga la seva historia. Aquesta historia, que és
ambit de desplegament de I’ésser, es converteix igualment en I’ambit concret
de I’epifania de Déu, i de la seva revelacio personal i amical amb 1’ésser huma.
Des del paleolitic, amb una divinitat concebuda com a mysterium fascinosum
et tremendum, passant pels inicis de la cultura escrita, on comenca a besllu-
mar-se un mysterium misericordiarum, 1 passant de manera paulatinament
consolidada pel Fertil Creixent, des d’Egipte cap a Mesopotamia i Siria, i este-
nent-se cap a I’Asia Menor amb el poble hitita, s’arriba finalment a I’eclosié
de la revelacid sinaitica. A mida que la historia avanga, es renova la merave-
lla del trobament entre Déu i I’ésser huma, fet a imatge d’ell (vegeu Gn 1,27),
fins que emergeix una revelacio6 singular i historica, vinculada amb la historia
d’Israel i culminada, en la plenitud dels temps, amb ’esdeveniment Crist.’
Dient-ho amb C. Geffré, arriba un moment en que «la historia espiritual de
la humanitat coexisteix amb la revelacié (historica)».'’ Es pot afirmar, doncs,
que la «revelacié» en sentit interior o transcendental, és a dir, la comunicacio
divina feta per gracia a tot home, s’expressa, de manera definitiva, en Jesucrist
i la seva encarnaci6 historica i concreta.’

En la visi6 judeocristiana 1’homo religiosus és 1’homo amicus Dei. Aixi,
en el paradis la relacié de Déu amb I’home i la dona és de tipus rotundament

9. Vegeu PuIG 1 TARRECH — TORRALBA, «La Paraula es fa carn. Cristianisme», en: X. MORLANS
(ed.), 4 la recerca de la llum. Revelacio i religions (Col-lectania Sant Pacia 111), Barcelona: Publi-
cacions de la Facultat de Teologia de Catalunya 2015.

10. «Esquisse d’une théologie de la Révélation», 200.

11. Aquesta afirmaci6 planteja la qiiestio del caracter absolut (universalment salvador) de quel-
com que ¢és contingent (I’home Jesus, el qual, pero, és mediacio de 1’Absolut). Vegeu més avall el
punt (e).
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personal. Ja en Gn 2 s’entreveu una amistat entre Déu i 1’ésser huma, el qual
existeix perqué ha estat modelat de la terra, installat en un jardi, alimentat
abundosament, honorat amb tota mena d’animals i finalment completat
amb I’Unic ésser que podia fer-li costat i ser digne de la seva companyia.
Precisament el pecat té tons d’amistat refusada: allo que Déu, I’amic, havia
estipulat (no menjar dels fruits de I’arbre del mig del jardi) (Gn 3,3), no ha
estat guardat (vv. 12-13) i I’amistat inicial queda traida. Llavors, i malgrat la
mancanga, Déu manté I’amistat i es preocupa de vestir I’home i la dona nus
amb tiniques de pell (v. 21).

La revelacié de Déu a la humanitat feta per amor, arribara al seu punt
culminant amb Jests, Déu i home. La seva vinguda a la terra és 1’expressio
maxima de I’autocomunicacié de Déu i de la seva voluntat de conviure amb
els homes. Jests és, per definicio, el Fill de Déu encarnat, que ha pres la
carn mateixa de que tots estem modelats. La paradoxa de la seva identitat
—=é&s creador (Fill de Déu) i creat (fill de Maria)— necessita 1’amor per a
ser compresa. Tal com es dedueix de Jn 3,16 («Déu ha estimat tant el mén
que ha donat el seu Fill unic perque [tots] els qui creuen en ell... tinguin vida
eterna»), Déu parla estimant, és a dir, donant el seu Fill, per tal d’oferir la
seva companyia, és a dir, la vida eterna.

La resposta a I’oferiment d’amistat provinent del Déu que es revela és
I’amalgama entre escolta i amor. No hi ha revelacid sense escolta ni acolli-
ment, ni hi ha amor ofert si aquest no és rebut. La condici6 historica de I’ésser
huma, per un costat, i el caracter historic de la revelacio de Déu, per I’altre,
fan que, com diu Karl Rahner, I’home, «des del seu centre del seu mateix
ésser, estigui amb 1’oida atenta a una possible revelacido de Déu en la histo-
ria mitjangant la paraula».'? Lésser huma és escolta, i la revelacié divina és
paraula. Es produeix, doncs, una sinergia entre el Déu que es revela a I’home
i I’home que escolta les seves paraules. Tanmateix, 1’escolta pot quedar obtu-
rada si I’abséncia d’amor la fa eixorca. Ens podem preguntar, remetent-nos a
la parabola del sembrador, que hi ha darrere els tres suposits en que la sembra
de la Paraula no fructifica en una escolta activa i fructuosa. En la parabola, el
qui no compren la Paraula, el qui I’escolta sense que aquesta hi faci arrels 1
el qui I’escolta perd deixant que la Paraula quedi ofegada, sén els tres casos
en que I’escolta ha fracassat. I la rad pot ser, en darrer terme, per falta d’amor.
La revelacid, és a dir, la vinguda de la Paraula a I’home des de la gratuitat de
Déu és una apel-lacid a la fe, perd aquesta apel-lacié no es posa realment en
moviment sense que se li faci pas per mitja de I’amor. La rao, segons Jean-

12. Karl RAHNER, Oyente de la Palabra. Fundamento para una filosofia de la religion, Bar-
celona: Herder 1976, p. 213.



