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SENTIT I OBJECTIU
DE LA PRESENT INVESTIGACIO

Endinsar-se en el corpus literari kierkegaardia s’assembla molt a deambular
per una d’aquelles «cases de miralls» que hi havia als antics parcs d’atrac-
cions i que encara hom pot veure entre els carrerons del Tivoli copenhagués.
El lector es veu reflectit en un seguici d’imatges interiors que van desvelant
exageradament els vicis de la interioritat vinclada sobre ella mateixa. Un
recorregut que 1I’enfronta amb 1’angoixo6s quefer d’arribar a ser qui ha de ser,
cercant un referent solid per a la construcci6 del «si mateix». Kierkegaard no
pacta mai amb el lector. Tothora a punt d’exasperar la seva inquietud, el mena
a renegar indefinidament de tot contingut definitiu. Sap, com ningu, prémer
I’oportuna tecla que treu el lector de la indoléncia i activa la consciéncia
d’aquella desesperaci6 (Fortvivielse) que nia en la més pregona interioritat.
Kierkegaaard porta el lector mar endins, a «70.000 peus de fondaria», com li
agrada dir al danes, enfora de les falses seguretats racionals i de les tranquil-
les aigilies teorétiques i els sistemes de pensament que, amb el proposit de fer
«reposar el cap» en la comprensio, frenen el dinamisme de la subjectivitat,
que ¢és el vertader moviment envers la veritat.

Kierkegaard no té res objectiu a oferir-nos, o si volem, renuncia a fer-ho.
Lesforg de cercar en la seva obra uns continguts estetics, ¢tics o religiosos
universalitzables és un dispendi de temps infructuds. Linvestigador que deixa
la seva individualitat a fora, esperant enriquir-la amb els materials de la filo-
sofia existencial kierkegaardiana després del llarg viatge en tercera persona
per la seva vasta obra, erra la direccid. Linvestigador, i sobretot el doctorand,
s’exposa al ridicul intel-lectual si no esta dispost a esdevenir subjectiu, i anira
comprovant que va sent lentament expulsat de la personalitzant maiéutica del
Socrates del Nord. La investigacio de 1’obra de Kierkegaard consistira, doncs,
a posar a ’abast de I’interessat una de les moltes claus de lectura que orien-
tin envers el centre del laberint kierkegaardia, perqué cadascu, enriquit amb
I’autoconeixement que li ha proporcionat el viatge, pugui temptar itineraris
paral-lels i molt més personalitzats.
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Proposam a tal fi servir-nos d’una obra edificant de Kierkegaard, concre-
tament Tres discursos en ocasions suposades, un text breu que no supera el
centenar de pagines en 1’edicid original de 1845, que ens faci de Dedal en
aquest temptatiu. El nostre objectiu és investigar la manera en qué els tres
existencials que Kierkegaard ens presenta en aquesta obra —la culpa, I’amor
i la mort— esdevenen «categories limitrofes negatives»' que, estavellant la
rad contra els seus limits, estimulen el moviment de la consciéncia existencial
des de la contradictoria condicié del sol «huma si mateix» (mennenkelige
Selv) al «teologic si mateix» (theologiske Selv). En concret, haurem de mos-
trar com cada un dels existencials revela la seva especifica condicié frontere-
ra, concentrant fins al limit totes les desavinences internes del si mateix per
tal d’esperonar-lo a afrontar el risc de saltar en la infinitud.

Sumariament i anticipant algunes idees mestres, podem dir que la culpa és
I’expressid del limit psicologic d’una existéncia dispersa i fragmentada que
viu en el mén de la possibilitat, perd que no pot evitar la crida a la concrecid
que li arriba de part de la llibertat. La culpa kierkegaardiana es correspon al
heideggeria «voler tenir conscieéncia», que urgeix I’existent a un «més propi
poder ser», pero en el cas de Kierkegaard es tracta d’una culpa abocada a sen-
tir-se infinitament més culpable, una culpa comminada a transformar-se en
consciéncia de pecat i que predisposa a una nova forma d’existéncia «davant
Déu» (for Gud).

Lamor, almenys aparentment, no presenta els trets caracteristics d’un
existencial fronterer. Kierkegaard tanmateix descobreix la condici6 liminal
de ’amor en la dialectica entre 1’«amor erotic» (Elskev) i ’«amor d’agape»
(Kaerlighed).? Una realitat tan substantiva de 1’existéncia pot estar sotmesa
a les vel‘leitats del temps i les discontinuitats del sentiment? Esta destinat
I’amor a ser sempre «desgraciat»? Com pot esdevenir perdurable alldo que té
atributs efimers 1 xoca amb 1’oposicio de la temporalitat? Aquests interro-
gants dominen la reflexi6 de Kierkegaard, i no troben solucio si la dimensio
erotica de I’amor no es transfigura per una decisié d’estimar, que eleva I’amor
a una nova categoria eticoreligiosa.

Amb la mort, no hi ha dubte que estam davant el limit més radical de
I’existencia, la «possibilitat de la impossibilitaty, en paraules de Heidegger,
que desfa 1’obstinada pretensio de conservar indefinidament allo que hom

1. Lexpressio I’hem presa de D. Gonzalez que ’usa per a referir-se a la categoritzacio kierkegaar-
diana en general. Cf. D. GoNzALEzZ, Essai sur [’ontologie Kierkegaardienne. Idéalité et determination,
Paris 1998, p. 91.

2. La llengua danesa distingeix lexicament els dos significats de I’amor usant els termes Elskev
i Kaerlighed.
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ha adquirit i deixondeix continuament noves i més propies possibilitats exis-
tencials. La «decisio de la mort», com I’anomena Kierkegaard en el nostre
tercer discurs, Ved en Grav, certament incuba aquest sentit heideggeria, pero
beslluma una ulterior significacio escatologica. La mort no es limita a ser la
inductora d’un procés de permanent singularitzacié existencial en el temps
sind que també marca I’existéncia amb el segell de la definitivitat —amb la
mort no podem afegir ni un acte més al nostre existir, diu Kierkegaard—,
arrodonint aixi el caracter Unic de cada individu, que passa a ser una «totali-
tat» singular davant el seu fonament.

La present recerca haura de confrontar-nos, per tant, amb la presenta-
ci6 que Kierkegaard ens fa de la despersonalitzada situacié de 1’existéncia
—catalogada en les diverses modalitats del «jo desesperat» de Sygdommen
til Déden— que tracta de sostenir-se sobre les infinites possibilitats del jo
(«estadi esteticy) o recolzar-se en una ¢tica basada en criteris generals. Accep-
tarem la proposta kierkegaardiana d’emprendre un itinerari més singular, de
més exigencia pero infinitament més personalitzador, que comporta 1’opcid
per una «segona ¢ticay (den anden Ethik), o més exactament, la «suspensio
teleologica» de la primera en vista de I’establiment d’una «relacié absoluta
amb el felos absolut»; una altra ética construida sobre la decisio d’elegir la 1li-
bertat, que no és I’eleccio de tal o qual cosa determinada, sin6 la fonamental
«eleccio d’un mateix». Aixo si, no d’un si mateix aillat i autosuficient, sind
des del si mateix que elegeix un nou mode d’existéncia «davant el poder que
el fonamenta» (Den Magt som satte det).



Capitol primer

AL «SI MATEIX TEOLOGIC»
PEL SALT DES DE LA IMMANENCIA DE LA CULPA
A LA TRANSCENDENCIA DEL PECAT

Eros s’acomiada de Psique dient-li: Per qué hi ha tristesa i tristesa:
si calles, infantaras un fill dels déus, la tristesa que ve de Déu produeix
si parles, només un home. un penediment que porta a la salvacio
i que a ningu no sap greu de sentir;
Pap. IV A 28 en canvi, la tristesa que ve del mon

causa la mort.

2Cor 7,10

1. PREMISSA DE LA INVESTIGACIO: LA CULPA I LA DOBLE FENOMENOLOGIA DEL SI
MATEIX

La nostra hipotesi de partida, que haura de trobar verificacio en I’atenta
analisi textual que ens proposam fer tot seguit, és que el complex d’escrits
kierkegaardians, amb la pluralitat de nivells de lectura que s’entrellacen
—estetic, psicologic, &tic i religids—, té dues fites fonamentals sobre les quals
hom pot organitzar una hermencutica de 1’«hamartiologia» existencial que
se’ns hi proposa. Es tractaria d’allo que hom podria qualificar com les dues
fenomenologies de la culpabilitat, respectivament articulades —no exclusiva-
ment pero si principalment— entorn de Begrebet Angest (El concepte de I’an-
goixa) i Sygdommen til Doden (La malaltia mortal). En la primera ens trobam
amb una nova fenomenologia de 1’esperit que, a la inversa de la hegeliana,'

1. Cf. J. Franco, Kierkegaard frente al hegelianismo, Valladolid 1994, especialment 1’exposicid
que fa ’autor de I’estructura antihegeliana de la reflexié de Kierkegaard en referencia directa a
la fenomenologia de I’esperit de ’alemany, p. 195-196. També: F. JarauTa, «Kierkegaard frente a
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es va modulant en una dialéctica qualitativa de la interioritat, que manté en
tensio irreconciliable el moment objectiu i el subjectiu de I’existéncia, una
dialectica irreductible que, precisament per ser-ho, va rellevant la condi-
cio espiritual de I’home. Lesperit (Aand) sorgeix de la incoincidéncia dels
oposats, mai de llur reconciliacio, la finitud i la infinitud, el cos i I’anima, la
necessitat 1 la llibertat, etc., criden al si mateix a I’escomesa d’una sintesi que
es va besllumant impossible. Pero —i aixo és fonamental— la fenomenologia
de I’esperit de Kierkegaard es va transfigurant en una fenomenologia de la
culpa, com una realitat «sobtada» —dira a Begrebet Angest— alld que no pot
ser explicat, ni resseguit per la rad, pero vivenciable i verificable per I’existent
en ’«estat d’animy» (Stemning) de 1’angoixa (4ngest). La culpa se sostreu a
la reflexi6 racional, perd permet ubicar I’esperit huma en ’immediat terreny
de I’existéncia concreta i real. La culpa, usant la lexicologia heideggeriana,
ens desperta del somni d’una humanitat abstracta, ens revela la condicié de
«llangats» (Gecorfernheit) a I’existéncia, impossible de comprendre més que
com a éssers-en-el-mon. La culpa compareix en el mateix instant en que
intentam realitzar 1’acte d’existir —com magistralment descriu Haufniensis,
I’autor pseudonim de Begrebet Angest— en la imatge de la llibertat que cau
desmaiada en el moment d’actualitzar-se i que instants després s’alca car-
regada amb el misteri de la culpabilitat. Tanmateix, facem esment a ’ordre
del moviment, és la caiguda la que constitueix la consciéncia de I’existir, de
tenir una llibertat, la consciéncia de ser éssers a ser. Fins aleshores, 1’esperit
dormitava, hi era, perd somiant, existencialment inconscient. El problema
rau, doncs, a reconeixer alldo que activa el moviment de la culpa que és el
moviment de la consciéncia existencial. La resposta de Kierkegaard se separa
un cop més de tota abstraccio. El moviment prové de I’angoixa. En 1’estat
d’anim angoixat hi ha el prius que determina el procés cap a 1’esdevenir
conscient de I’existéncia. Que el punt inicial de la interpretaci6 antropologica
de Kierkegaard sigui afectiu i no conceptual no implica, no obstant aixo, que
ens les haguem de veure amb un pur sentiment irracional. Langoixa €és un
stemning, que en danés denota un estat animic persistent, més que un afecte

Hegel», Pensamiento 31 (1975) 387-406; V. MELcHIORRE, «Kierkegaard e Hegel, la polemica sul punto
di partenzay», en C. FaBro (a cura di), Studi Kierkegaardiani, Brescia 1957, p. 246-266; H. Lienu,
«S. Kierkegaard’s theory of Stages and its relation to Hegel», Acta Philosophica fennica 47 (1990)
especialment p. 295-306.; N. THULSTRUP, Kierkegaard's relation to Hegel, New Jersey 1980, on es fa
un repas exhaustiu de totes les citacions explicites de Hegel en el corpus kierkegaardia, incloent-hi
els papirer; N. THULSTRUP, «Hegel’s Stages of Cognition in The Phenomenology of Spirit and Kierke-
gaard’s Stage of Existence in Concluding Unscientific Postscripty, Academiae kierkegaardiensis
IV (1981) 61-69; D. L. Rozema, «Hegel and Kierkegaard on conceving The Absolute», History of
Philosophy Quartely 2 (1992) 207-224.
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momentani. Heidegger ho ha compres perfectament quan a Sein und Zeif*
es refereix al Dasein com a Befindlichkeit (disposicio afectiva) que «posa a
I’ésser en el seu aqui». Aixi, doncs, I’estat afectiu de I’angoixa és un «medi
ambient» animic que impel-leix I’existent envers el reconeixement de la seva
encara inconscient condicié existencial.

Es important observar ’original algebra® conceptual que travessa 1’obra
de Vigilius Haufniensis. Tenim dues categories que s’esclareixen correlativa-
ment. Lestat d’anim de 1’angoixa s’explica a la llum del significat que té el
fet de descobrir-se culpable. Amb la categoria de la culpabilitat s’il-lumina
significativament 1’ambigiiitat de 1’angoixa, mentre que aquesta aconsegueix
establir un punt de partida existencial que permet una comprensié no abstrac-
ta de la culpabilitat. No en va el titol del llibre és «El concepte de I’angoixay,
que resultaria contradictori si no és tingués present 1I’esmentada correlacio
categorial. Cangoixa es revela molt més que un simple afecte quan es con-
fronta amb la semantica de la culpabilitat, i aquesta escapa a la consideracio
abstracta quan es remet a la persistent angoixa que acompanya 1’existéncia
real.

La dialéctica qualitativa de Begrebet Angest avanca des de la culpa ori-
ginal envers ulteriors formes de culpabilitat que van sent acomboiades per
un estat d’anim angoixat que progressa in crescendo. Anticipem simplement
que la dialéctica de I’obra es presenta com una dialectica rompuda. Lesperit
de I’existent, deixondit a I’acte d’existir en virtut de la culpa, ha d’acceptar
el neguit de ser una sintesi irrealitzable, un irresoluble 4and, i aixd li ho
comunica precisament la persistencia de I’angoixa. Aquesta ¢és la constatacid
animica que com major €s la consciéncia espiritual més intensament hom
percep els limits de 1’existéncia. El menneskelige Selv (el si mateix huma),
aprofundint en 1’existéncia, toca els seus limits, palpa la seva finitud, pero
contemporaniament s’adona que per mor d’aixo s’ha fet més ell mateix, ha
esdevingut més singular (Enkelt). L acceptacio coratjosa, en i a través de I’an-
goixa, dels propis confins existencials, garanteix aixi la possibilitat d’allo que
Heidegger definiria com «un ser més propi i singular».* Al final de la primera
fenomenologia, circumscrita entre les fronteres de I’immanent menneskelige

2. Cf. Sein und Zeit n. 29.

3. Kierkegaard comprén la seva obra com una estructura algebraica en que els significats son
mobils i es van mudant en funcid del context. Sobre aquesta concepci6 algebraica del pensament és
il'luminadora la interpretacié de D. GonzALEz, Essai sur [’ontologie kierkegardienne, Paris 1998,
p. 67ss.

4. Cf. Sein und Zeit n. 53.
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Selv,’ I’individu ha adquirit la condicié que el pseudonim Johannes de Silen-
tio havia anunciat un any abans a Frygt og Baeven, la de ser «el cavaller de la
resignaci6 infinita», s’ha recollit en una convivencia serena amb la culpa.

La primera fenomenologia ens confirma que la culpa és el major aprofun-
diment en la dimensi6 immanent de I’existéncia, com consignara Climacus a
Afsluttende Efterskrit dos anys i escacs després de Begrebet Angest. No en va,
les analogies amb el pensament del primer Heidegger son aqui recurrents, i
com sabem, I’alemany considerava el llibre de Haufniensis com un dels més
importants de la producci6 kierkegaardiana. Tot i aix0, I’escrit de Haufnien-
sis deixa ja enunciada al final del Ilibre una nova fenomenologia discontinua
amb I’anterior,® una fenomenologia que substituira les categories de la imma-
nencia pel novum organum de la fe (Tro), com havia anunciat el pseudonim
J. Climacus a Philosophiske Smuler (1844). Segons Haufniensis, 1’angoixa
educada en la possibilitat actua de preparatio per al si mateix teologic, si és
adequadament compresa i viscuda, en cas contrari, pot ser la causa desenca-
denant d’un procedir autodestructiu.

La segona fenomenologia de I’esperit es realitza sobre I’existéncia, perod
no s’hi fonamenta. Hi ha una transformacié qualitativa de la subjectivitat
que ha de ser suscitada des de ’exterior del menneskelig selv. El transit de
la culpa al pecat no es fa a peu pla, no és transicid tranquil-la i continua,
s’hi va per un salt (Spring), per un acte resolutiu de I’individu que decideix
respondre a la iniciativa de Déu i existir davant ell. Precisament el for Gud
(«davant Déu») es comporta en aquesta segona fenomenologia com una
determinacio (Bestemmelse) rectora del projecte existencial que, fent la
funcio especular de retornar a I’individu una imatge més auténtica i perfec-
cionada de si mateix, evita la recaiguda en I’objectivitat. Pero si el for Gud
regeix la segona fenomenologia des de fora del subjecte, la consciéncia del
pecat la regula intrasubjectivament. En la fenomenologia del pecat també hi
ha una dialéctica irresoluble, pero en aquest cas no entre les facetes diverses
de I’ésser huma que esperen una sintesi, sind que la dialéctica afecta 1’au-
torelacié subjectiva. El pecat informa I’individu, gracies a la intervencid
interpretativa de la instancia teologica, que la seva forma d’autoconstituir-se
el fa presa de la desesperaci6. Un fenomen que s’expressa de dues formes
divergents: en el desesperat intent d’aferrar-se a un mateix, i en la voluntat

5. Cal no confondre la immanéncia amb la pura finitud, car hi ha, per a Kierkegaard, una «reli-
giositaty (Religieusiteten A) que també forma part de la immanencia.

6. Lunica traduccio castellana creiem que desvirtua el sentit d’aquest enunciat traduint Angest
som frelsende ved Troen per «la angustia junto con la fe como medio de salvaciony», quan el sentit no
sembla tant una angoixa unida a la fe, com una angoixa que desperta la salvacio de la fe.
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contraria, la persistent inclinacié a no ser un mateix. Prescindim de moment
de I’explicitacié d’aquesta doble dinamica, que sera abordada ampliament en
I’estudi dels textos; apuntem, no obstant, que en la segona fenomenologia, el
pecat substitueix la culpa, i paral-lelament un altre Stemning passa a rellevar
I’angoixa: I’estat d’anim desesperat (forvivelse). La desesperacio manté el
discurs sobre el pecat en el sol de la realitat existencial, com s’encarregava
de fer I’angoixa amb la culpa, impedint que derivi en consideracions imagi-
naries. El pecat, tanmateix, a diferéncia de la culpa, no és quelcom negatiu, és
una posicio («Position») —dira Anticlimacus a la segona part de Sygdommen
til Déden—, és el generador del moviment religids envers el theologiske Selv,
un moviment que dona per suposada 1 exigeix la pregonesa del mennekelige
selv, perod que no deriva directament de 1’aprofundiment existencial. Lestadi
religids del subjecte no és mai, en el marc de la reflexié kierkegaardiana, la
conclusid de I’estadi anterior. El pecat no esta en continuitat amb la culpa,
¢és una altra cosa, la consciencia de ser pecador ve de fora i proporciona una
nova identitat. No és el pecat el que porta «davant Déuy, és a la inversa, és en
el for Gud on hi ha la revelacid de la nova ipsitat. O més exactament, cap de
les dues no té prioritat sobre ’altra, puix que en el fons sén les dues cares de
la mateixa realitat, el pecat és 1’anvers antropologic i la reconciliacio el revers
teologic d’una unica epifania.

Notem que en aquesta segona fenomenologia novament es demostra la
irreconciabilitat immanent del si mateix. El menneskelige Selv abandonat
als mecanismes de I’autorealitzaci6 és desesperacid, perqué o renuncia a ser
si mateix en una especie de fideisme despersonalitzant, o acaba retrocedint
envers el territori segur de la immanéncia i perd la seva valéncia eterna.
Tanmateix en la segona fenomenologia del pecat si que hi ha una sintesi, una
reconciliacid final, perd de caire transcendent, de natura teologica. L Aand
s’eleva sobre si mateix no pel propi esforg sind pel reconeixement alliberador
que hi ha una distancia entre el menneskelig selv i el theologisk selv, que aspi-
ra a ser superada pero que ell mateix no pot salvar, és a dir, pel reconeixement
que hi ha una reconciliacio esperable que hom pot disposar-se a acollir.

No pensem que la mera proposicié de la segona fenomenologia clou la
contribucié de Kierkegaard, al contrari, aquella no és més que el punt de par-
tida. Al lector que ha acceptat les tesis de Sygdommen til Déden 1i esperen les
pagines firmades pel mateix Anticlimacus en 1’obra Indévelse i Christendom
(Cexercitament del cristianisme). La venturosa reconstitucié del Menneskeli-
ge Selv anunciada a Sygdommen til Ddden es va concretant en aquesta ultima
publicaci6 pseudonima a través d’un rigoros exercici de resisténcia a 1’escan-
dol (Forargelse) del cristianisme. Esdevenir cristia no €s 1’acceptacié d’una
comoda reconciliacid, és un combat contra la contradiccid que brolla de la
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contemporaneitat del cristia amb Crist que presumiblement haura d’enfron-
tar-hi el propi desti. Les pagines de Indévelse i Chistendom desemmascaren
la tebiesa de la cristiandat’ i mostren tots els trets esfereidors del cristianisme
(amb una intensitat molt major, per cert, que en els de les obres homonimes,
atés que Anticlimacus simbolitza en ['univers pseudonimic el cristia emi-
nent), que es transformen en dolcesa i suavitat només per efecte de la cons-
ciéncia del pecat, que és I’inic accés al cristianisme, car qualsevol altre cami
és «pecat de lesa majestat contra el cristianismey, sentencia Anticlimacus.

Abans d’endinsar-nos en I’analitica dels textos, volem fer un ultim apunt.
Del menneskelige selv al teologisk selv s’hi va per una metabasis allos eis
genos —com li agrada dir a Kierkegaard—, per un mutament radical, d’aixo
no hi ha dubte, pero ambdues formes tenen un element en comu, compartei-
xen un idéntic medi de realitzacio, tots dos s’han de confrontar amb 1’exis-
téncia concreta. Si el se/v no arrela dins aquest medi, si es perd en I’idealisme
abstracte, no viura ni un humanisme serios ni tindra accés a un estadi verta-
derament religios. Heus aci, perque el filosof de Copenhaguen, en I’acte de
tragar-nos I’itinerari del si mateix, ha llegat a la historia del pensament una
fecunda orientacid. Passarem, tot seguit, als textos principals, perd abans
organitzam esquematicament el que acabam d’exposar.

Esquema de les dues fenomenologies del «Selv»

Fenomenologia dels se/v immanent
o de la culpa

cos anima
finitud infinitud
angoixa necessitat Ilibertat culpa

Aand (Esperit)

Uedenlighed Resignatio
(resignaci6 infinita)

7. El caracter incisiu d’aquestes pagines s’intensificara en els escrits posteriors, fins a la durissi-
ma diatriba contra la cristiandat oficial del seu ultim escrit, Qieblikket (1855). Disposam d’una recent
traduccio al castella firmada per A. Albertsen, M. Benetti, O. Cuervo, H. Fenoglio, A. M. Fioravanti,
1. M. Glikmann i P. Gorsd: S. KiERKEGAARD, El instante, Madrid 2006.
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Fenomenologia del Selv teologic
o del pecat

Si mateix Si mateix
Desesperacio pecat
For Gud

Tro
(Acollida de la reconciliacio)

La intenci6é que dirigeix 1’analisi dels textos que emprenem és la inves-
tigacio de les categories fonamentals sobre les quals s’estructuren les dues
fenomenologies en els diversos estrats de la bibliografia del pensador. Les
rastrejarem seguint, per motius practics, una seqiiéncia cronologica, que no
s’ha de confondre amb una recerca filogenética. Si I’obra de Kierkegaard
obeeix a un pla preestablert, com deixa suposar en diversos ocasions I’autor,
podriem treure conclusions desconcertants si ens emparassim en una even-
tual evolucié del seu pensament. Certament el corpus textual s’ha d’enfocar
com un gran artefacte orquestral, com una espécie de simfonia maiéutica
que combina la més fina dialéctica filosofica amb els procediments estetics,
la interrogaci6 ética i 1’elevaci6 religiosa, pensada per a captar els multiples
nivells 1 interessos del lector i encaminar-lo a una seriosa confrontacié amb si
mateix. Ara bé, no hi ha per que renunciar a I’aproximacié diacronica, sempre
que no es caigui en una historia ficticia de les categories kierkegaardianes.
Més important que 1’aspecte evolutiu de 1’obra® és I’intent de penetrar en la
pluralitat de lectures de I’hamartiologia de Kierkegaard que ens van deixant
els seus poligrafs. Cercarem d’encadenar les perspectives, explorant el nos-
tre tema en els quatre nivells de lectura que se’ns proposen —tots ells en la
direccio d’allo religios— I’estetic, 1’etic, el psicologic i el dialéctic,” amb la
vista posada en la doble fenomenologia de Begrebet Angest 1 Sygdommen til
Daden.

8. Kierkegaard va escriure les seves principals obres en un lapse de només vuit anys, entre 1842
i 1850.

9. Els diversos nivells de lectura s’entrecreuen constantment, de tal manera que en totes les obres
hi son presents parcialment, si bé n’hi predomina un.



20

LA DECISIO DE SER UN MATEIX

El procediment a seguir sera el segilient: En primer lloc contextualitzarem
els textos en el marc de les obres que els contenen i exposarem I’enfocament
especific des del qual aborden la tematica que ens ocupa. Finalment procedi-
rem a fer un comentari més detallat d’alguns fragments selectes.

Els textos que estudiarem, que recullen els quatre nivells de lectura abans
indicats, son aquests:

1.

Ens fara de preambul liric Det antike Tragiske Reflex i det moderne
Tragiske («El reflex d’allo tragic antic en allo tragic modern») de la
primera part d’Enten Eller (O aixo o allo).

. La culpa i I’eleccié d’un mateix a través de 1’estudi de diversos frag-

ments de Ligevaegten mellem det Asetiske og Ethiske i Personalighdens
udarbeidelse («Lequilibri entre allo estetic i allo étic en la formacid de
la personalitat») de la segona part d’Enten-Eller.

. La culpa i la repeticid a la llum d’alguns passatges de la segona part

de Gjentagelsen (La Repeticio).
Culpa i «resignacio infinita» en el capitol «Problemata» de Fryg og
Baeven (Temor i tremolor).

. Culpa i veritat en el context del capitol tercer de Philosophiske Smuler

(Engrunes filosofiques).

Culpa i aprofundiment existencial: textos escollits de la seccié 1I del
capitol quart d’Afsluttende uvidenskabelig Efterskrif til Philosophiske
Smuler (Postscriptum conclusiu no cientific a Engrunes filosofiques).

. Pangoixa i la culpa: La primera fenomenologia del se/v en alguns pas-

satges rellevants de Begrebet Angest (El concepte de I’angoixa).

. Culpa, desesperacio i pecat. La segona fenomenologia del se/v en

direccié teologica a partir de dos textos de la segona part de Syg-
dommen til Déden (La malaltia mortal).

2. RECORREGUT PER LES PRINCIPALS OBRES DE KIERKEGAARD

2.1. Un preambul liric: «el reflex d’allo tragic antic en allo tragic moderny.
L'assaig sobre Antigona com a introit estétic al tema de la culpa

2.1.1. Lestudi d’Antigona en el context d’ Enten-Eller

El peculiar estudi de la tragedia que analitzarem s’ha d’ubicar a I’interior de
la primera obra pseudonima del filosof, Enten-Eller, un escrit que suposada-
ment recull en la seva primera part els papers d’«A», un escriptor esteta, 1
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en la segona part, els papers de «By, una réplica ética en forma de cartes als
escrits del primer. Enten-Eller es publica el 20 de febrer de 1843, gairebé un
any 1 mig abans de Begrebet Angest, pero hi ha ja insinuades algunes qiies-
tions fonamentals d’aquesta obra. Kierkegaard ens informa d’alguns detalls
de la seva redaccid a Synspunktet for min Forfatter-Virksomhed, opuscle
explicatiu de la seva activitat literaria que va veure la llum postumament el
1859. Aqui ens diu que va comengar redactant la segona part i més tard passa
a escriure la segona. Les anotacions dels papirer i algunes cartes escrites al
seu amic Emil Boesen indiquen que el treball sobre Antigona fou redactat
durant el periode del seu primer sojorn a Berlin per assistir a les llicons de
Schelling, el quadrimestre d’hivern del 1841-1842.1°

El text forma part dels papers d’«A» que comprenen vuit escrits 1 esta
situat en tercer lloc; els altres son: «Diapsalmatay, «Els estadis erotics imme-
diats o I’erotisme musical», «Siluetes», «El més desgraciat», «El primer
amor. Comedia en un acte de Scribe traduida per J. H. Heibergy», «La rotacio
dels cultius» i «Diari d’un seductor». Lobra és una dissertacié sobre un
classic, I’Antigona de Sofocles, que cerca esbrinar els elements que confor-
men la idea de tragédia en I’antiguitat contraposant-la a la visi6 tragica de
la modernitat. Al final del comentari, «A» s’imagina una altra Antigona que
aglutinaria els aspectes tragics antics i els moderns.

Focalitzades en la lirica de la narracid grega, les observacions d’«A» sobre
la tragedia van deixant pas successivament a la consideracié del sentit de la
culpabilitat en connexié amb I’element tragic. La dissertacié contraposa dues
vivencies heterogenies de la culpabilitat, la de la primera Antigona, segellada
per D’esperit antic, i la d’una Antigona moderna, provista d’una subjectivitat
autonoma, autoconstructiva, que reflecteix imperfectament la visié classica.
La modernitat hauria perdut, per «A», el sentit pristi d’allo que defineix la
tragédia i paral-lelament el vertader sentit de la culpa. Concentrem-nos en el
text.

2.1.2. Esbos liric de la filosofia de la culpabilitat en «El reflex d’allo tragic
antic en allo tragic modern»

La tesi que inaugura la dissertacio €s que allo tragic classic ha de continuar
tenint una veu en el mén modern si €s que la modernitat no vol perdre el

10. Per a una historia de la redaccio del llibre Cf. la introduccié de D. GonzALEz de la nova
versi6 castellana: Escritos S. Kierkegaard. O lo uno o lo otro. Un fragmento de vida 1, Madrid 2006,
p. 17-24.
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vincle amb I’esséncia de la tragedia, malgrat que sigui una opinid general que
la concepci6 ha canviat:

La representaci6 d’allo tragic resta essencialment inalterada per més que el
mon hagi canviat, de la mateixa manera que plorar continua sent indefectible-
ment natural a 1’ésser huma.!!

Si hi ha un canvi, perd no una desaparicié d’allo tragic antic, en qué con-
sisteix aquest element persistent de la tragédia classica en la modernitat? El
pseudonim respondra partint de la Poetica d’ Aristotil per a definir el subjecte
tragic de I’hel-lenisme. L Estagirita indica que allod principal en la tragedia
és el telos, 1 que els individus no actuen per representar caracters, sind que
aquests son incorporats en funci6 de ’acci6. Aqui hi ha una clara divergencia
respecte a la concepcié moderna. En ’antiguitat, 1’accid no troba un reflex
suficient en la subjectivitat i la mateixa accio conté un cert grau de passivitat.
Segons «Ay, I’individu se sostenia sobre «determinacions substancials»,'? car
«no comptava encara amb una subjectivitat que €s reflectida sobre si mateix».
Aix0 vol dir que I’esséncia de la tragedia antiga no reposava completament
sobre la individualitat de I’heroi sind que hi ha part de I’element tragic vincu-
lat al que «A», amb una aclucada d’ulls a la filosofia del dret de Hegel, ano-
mena «substancia».”® Es a dir, que les determinacions en les quals s’insereix
I’heroi tragic, la familia, I’Estat, el desti, etc. —tot aix0 és la «substancialitat»
hegeliana—, tenen un important pes sobre 1’efecte tragic. Aquest aspecte de
les determinacions substancials ha desaparegut en la tragédia moderna, fent
que I’heroi de la modernitat es construeixi completament sobre les propies
obres.

Un cop feta aquesta distincid, «A» passa a reflexionar sobre el significat
de la culpa tragica, tornant de bell nou a Aristotil. El grec deia que 1’heroi tra-
gic ha d’incérrer en hamartia, en un error o culpa. I aqui novament s’observa
la diferéncia entre allo classic i la modernitat. Mentre que la culpa grega tenia
una dimensi6 inexplicable a partir del propi subjecte, en la culpa moderna
tot allo substancial esdevé subjectiu. La culpabilitat és atribuible enterament
al subjecte, amb la qual cosa obtenim una nocié més ¢tica de la culpabilitat.
Lheroi modern és absolutament responsable de la tragédia, perod precisament
a causa d’aixo0, es perd la naturalesa ambivalent de la tragicitat. En la caigu-
da moral no es ressalta la part tragica sin6 la vilesa subjectiva, i perdent el

11.S.V. 2, p. 129.

12. Cf. S. V. 2, p. 133.

13. Cf. D. GonzaLEez, «El reflejo de lo tragico. Nota sobre la Antigona de Kierkegaardy, Persona
y derecho 39 (1998) 113.
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primer element, el temps modern no fa més que guanyar la desesperaci6. En
la modernitat I’individu ha quedat aillat en si mateix. Perdent allo tragic, es
transforma tot ell en un ésser etic, ha perdut la dolcesa infinita d’allo tragic:

Allo tragic té en si mateix una dolcesa infinita, essent per a la vida humana
allo que son la gracia i la cleméncia divines.'*

Aturem-nos en aquesta descripcid un instant. Que ha succeit amb el sub-
jecte tragic modern en opini6 de «A»? Podriem dir que ha caigut en les mans
despietades de I’eticitat cisellada per I’autonomia del subjecte moral. La pena
tragica antiga ha donat pas al dolor modern, una pena molt més fonda que és
el producte d’una major reflexié sobre el sofriment que la pena no coneixia.
El subjecte ¢és culpable solament davant ell mateix i en la seva culpabilitat
autocentrada la pena es multiplica, perqueé es fa totalment transparent la
culpa. Lindividu modern ha estat abandonat a si mateix, convertit en el seu
propi creador, dissolent el component vertaderament tragic de la culpa en una
culpa de naturalesa exclusivament ¢tica. En paraules de «A»:

La vertadera pena tragica requereix, doncs, un component de culpa i el ver-
tader dolor tragic un component d’innocéncia [...]. La vertadera pena tragica
requereix un component de transparencia i el vertader dolor tragic un compo-
nent d’obscuritat.'’

Hi ha d’haver, per conseqiiéncia, algun aspecte que se sostregui a la claror
de la moralitat perqué hi hagi tragédia. Es dificil no pressentir aqui la futura
comprensié kierkegaardiana de la culpa.'® Hom destria ja una culpabilitat
antecedent, constitutiva de la subjectivitat, prévia a la consideracio ¢tica que
contempla la culpa com una creacidé de la responsabilitat subjectiva. Certa-
ment, estam davant un esborrany estétic de la futura fenomenologia del selv
de Begrebet Angest.

A continuacid, «A» es proposa oferir la imatge d’una nova Antigona,
una heroina moderna, situada entre la substancialitat classica i la reflexivi-
tat moderna. Una heroina que rep «el dot del seu dolor»,!” aixo és, que ha
transformat per mitja de la reflexid la pena tragica antiga en dolor a través
de I’angoixa:

14.8.V. 2, p. 135.
15.S.V. 2, p. 140.
16. Cf. D. GonzALEz, «El reflejo de lo tragico. Nota sobre la Antigona de Kierkegaard» p. 120.
17.S.V. 2, p. 150.
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Langoixa és precisament una reflexido i per aixd mateix €s essencialment
distinta de la pena. Es un drgan (Organ) a través del qual I’individu s’apropia
de la pena i I’assimila. Uangoixa és la forca motriu a traves de la qual la pena
s’obre pas incisivament (Borer) en el cor d’algu.'

Heus aqui la primera definicié de 1’angoixa en un escrit pseudonim. «A»
observa que és una «reflexio», perd tot d’una veu que és tracta d’una refle-
xi6 estranya perque és la reflexid sobre quelcom inaccessible al pensament.
«A» la compara amb el desig amords, «I’angoixa contempla la pena per a
desitjar-la», en un anhel paradoxal, que combina tant el voler com el temor,
i afegeix que 1’angoixa «circumda la pena» (den gaaer rundt om Sorgen) per
assimilar-la, per extreure-li informaci6é sense poder dissipar-ne el misteri.
Langoixa es converteix en la intermediaria entre dues instancies contrastants,
informa d’un xoc estructural, d’una dialéctica creadora. Aqui hi ha un altre
esbos d’aquella definicid de 1’angoixa oferta per Haufniensis: «Determinacio
intermediaria entre la possibilitat i la realitat efectiva.»

«A» continua afirmant que 1’angoixa no esta relacionada amb res present,
no té una objectivitat enfront de la qual pugui situar-se, «sempre inclou una
reflexio sobre el tempsy, es viu en clau de passat o de futur, expressant una in-
quietud insondable, una incomprensibilitat ultima. Sense necessitat de forcar
el text, tot apunta envers la concepci6 ulterior de 1’esperit com una inacaba-
ble dialectica dels contraris que va adquirint sentit —no solucid abstracta o
intel-lectiva— en I’empresa d’edificar el si mateix en I’imparable moviment
de I’existir concret.

Pero tornem a la qiiesti6 de la culpa per a demanar-nos qué ha desaparegut
en el cami de la modernitat, que és irrenunciable segons «A» per a I’ Antigona
contemporania d’allo que posseia la classica? «La participacié de I’individu
en la culpa» —respon «A»— o el que és equivalent, I’acceptacid de la impos-
sibilitat que I’individu disposi absolutament de la seva individualitat com si
fos I’absolut creador del propi desti, per molt que ho desitgi amb totes les
seves forces. La culpa classica preserva, doncs, el caracter substancial de la
culpa, allo que aquesta conserva de prereflexiu, d’irreductible a la universalit-
zacio ¢etica, preserva el secret tltim de I’Individu. En qualsevol cas, Antigona
esta enamorada, i aix0 implica que el seu secret en el cas que es deixi estimar
li sera pres pel seu amant, una mort que tanmateix la portara a la pau:

Solament en la mort trobara la pau. [...] Solament en I’instant de la seva mort
pot declarar el fervor del seu amor, solament pot declarar que li pertany en

18.S.V. 2, p. 143.
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el precis instant que no li pertany. [...] Aixi duu Antigona el seu secret al cor,
com la fletxa que la vida ha clavat més i més sense llevar-li la vida, perque
mentre continui clavada en el seu cor viura, pero tan bon punt li sigui extreta,
haura de morir."

No sén aquestes paraules, per ventura, una prolepsi estética de la recon-
ciliaci6 religiosa de Sygdommen til Doden? Tot sembla indicar-ho. De tota
forma, seran les obres posteriors les que s’encarreguin de donar vertebracio
argumentativa a aquest preambul literari. Hi dedicam seguidament la nostra
atencio.

2.2. La culpa i la dinamica de [’eleccio absoluta d’un mateix: «I’equilibri
entre allo estetic i allo étic en la formacio de la personalitaty

2.2.1. Contingut general de I’obra

El segon text que consideram esta contingut en la segona part d’Enten-Eller i
esta redactat en forma epistolar, com si es tractas d’una resposta de «B», I’es-
criptor étic —presumiblement 1’assessor Wilhem—, a 1’esteta de la primera
part. Kierkegaard va comengar-ne la redaccié quan torna a Copenhaguen del
seu primer viatge a Berlin, durant la primavera de 1842. El text complet és
bastant extens (aproximadament unes cent cinquanta pagines en I’original
danes)® i és una dissertacio sobre el paper de 1’eleccid en la formacio de la
personalitat de I’individu.

«B» descriu ’eleccié® com un fenomen indefugible: o elegim perso-
nalitzadament o la vida elegeix per nosaltres. Hi ha, no obstant, formes
impropies d’eleccid; son aquelles en queé ’individu no elegeix absolutament.
«B» explica el significat de ’eleccid absoluta contraposant-la a les elecci-
ons «estetiquesy 1 a 1’eleccid entre el bé i el mal, és a dir, I’eleccié moral.
Leleccid absoluta no és una eleccid entre voler el bé o voler el mal, sind que
és «elegir voler» (at vaelge det at ville),** elegir-se un mateix o «rebre’s a si
mateix», i en virtut d’aixo «l’anim ha vist allo més alt» (Da har Sjaelen seet

19.S.V. 2, p. 152.

20. Cf. la introducci6 de D. GoNzALEZ en Escritos S. Kierkegaard. O lo uno o lo otro, un frag-
mento de vida 1, p. 19.

21. Sobre la noci6 d’«eleccio6 de si mateix» es poden consultar alguns bons estudis: J. MALAQUAIS,
S. Kierkegaard. Foi et paradoxe, Paris 1971, especialment p. 215-232; G. Stack, «Dialéctica de la
eleccion en Kierkegaardy, Folia humanistica 9 (1971) 143-164; A. CLAIR, Pseudonymie et Paradoxe,
Paris 1976, p. 268-272.

22.S.V.3,p. 159.
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det Hoieste)* —assevera «B»—. Aixi, per I’eleccid absoluta es produeix un
centrament de la personalitat en si mateixa, de tal manera que no importa tal
o qual cosa determinada, ser aixo o allo, importa «ser si mateix» (vaere sig
Selv).?* Mentre no es realitzi aquesta eleccio 1’ésser huma no estara vertadera-
ment determinat com a esperit, estara determinat de manera purament imme-
diata. Quan I’esperit roman en la immediatesa apareix la melancolia, que és
«el pecat de no voler de manera profunda i intimay, i aquesta és la «mare de
tots els pecats». Cap medicina no pot curar aquesta melancolia, la «histéria
de I’esperit»® —com ’anomena «B»— que ¢és el resultat de no haver trobat
un lloc en la vida, o el que és igual: no haver-se trobat fondalment amb un
mateix —fet que la mateixa melancolia delata, i els homes que no la senten
son aquells que no presenten cap transformacié en la seva anima—, de no
disposar de si mateixos en el seu valor etern.?® «B» continua afirmant que la
vida escampada en la immediatesa és desesperacid, se sapiga o no, perque
hom esta «fora de si mateix». El nostre autor ho compara amb el fet de sentir
els dolors de part del si mateix i no aconseguir infantar-se; aixi és el viure
immediat. Per tant, la desesperaci6 és una amargor benigna, fecunda, sense
la qual hom no pot captar el significat de la vida; et reconcilia amb tu mateix
i et fa estimar el mon tal com és. Desesperant, hom s’elegeix a si mateix,
supera el dubte de la personalitat, molt més profund i complet que el del
pensament. S’obre d’aquesta forma, segons «B», ’auténtica via envers allo
absolut, la via de la desesperacio. No és el dubte, és la desesperacid el punt
de partida per a trobar 1’absolut. En I’eleccio d’un mateix s’elegeix 1’absolut
que €s un mateix.

«B» ho explica dient que allo que hom elegeix, pel fet d’haver-ho d’elegir,
vol dir que no ho posa ell mateix, ha d’haver estat posat per a poder ser objec-
te d’una eleccio, perd al mateix temps €s en virtut de la mateixa eleccid que
hi és, és I’elecciod qui el fa ser, si no 1’eleccid seria una il-lusid. A 1’absolut,
s’hi va per una eleccio absoluta de si mateix,?’ car I’tnic que hom pot elegir
absolutament és si mateix, totes les altres coses s’elegeixen de manera finita;
adhuc certes eleccions de I’absolut poden ser finites quan s’elegeix 1’absolut
de manera no absoluta. Perdo que és aquest si mateix que hom ha d’elegir?
«B» respon: aquella realitat a la qual ningll no renunciaria, i ningd vol se-
riosament desfer-se de si mateix, tampoc el suicida, perqué també vol ser si

23.8.V. 3, p. 166.
24.8.V.3,p. 167.
25.8.V.3,p. 177.
26.S.V.3,p. 178.
27.C£. S. V. 3, p. 199
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mateix, tot i que ho vulgui ser d’un altra forma. El si mateix elegit —prosse-
gueix «B»— és infinitament concret pero €s també absolutament distint del
jo anterior a I’eleccio absoluta. De fet, el si mateix realment ha nascut amb
I’eleccio, I’acte d’elegir-lo absolutament 1’ha creat i tanmateix existia perque
ha estat elegit.

Com s’observa hi ha dos moviments dialéctics simultanis. Es com si hom
pogués parlar d’un segon naixement, pel primer, en la immediatesa, el si
mateix ha estat creat del no-res, pel segon, en I’esperit, sorgeix de ’eleccio
del si mateix.

Leleccié sembla aillar I’individu pero no és aixi, I’eleccid 1’ha connectat
més profundament amb el tot, en I’eleccid no pot rebutjar res, ni alldo més
dolords del seu passat. Aquesta acte d’acceptacid de tot alldo que és el si
mateix és el penediment (4Anger),”® solament en 1’eleccio del si mateix com a
culpable I’eleccio és absoluta, si hom s’ha d’elegir de manera absoluta sense
que aixo equivalgui a la creacid de si mateix.

«B» adverteix que en 1’acte d’eleccid absoluta 1’individu es posseeix a
si mateix com posat per si mateix, i aquesta és I’expressio de la llibertat, de
la voluntat de voler que hi hagi bé i mal. Vol dir aix0 que el mal i el bé son
elegits amb idéntica absolutesa, com si pertanyessin al si mateix de manera
igualment essencial? «B» assevera que el penediment com 1’eleccié absoluta
indica que el mal és essencial, perque si no ho fos, no hi podria haver penedi-
ment, pero a la vegada la realitat del penediment manifesta una inessencialitat
ultima del mal, la qual cosa desbarata el malentés de pensar que estan al
mateix nivell.?

Les reflexions de «B» prossegueixen distingint entre la personalitat no
elegida (estetica) 1 la que s’ha elegit absolutament (&tica). En el primer cas,
I’individu viu una existéncia que es va desplegant en la necessitat; hom es
creu més lliure i en canvi esta més determinat per les circumstancies exter-
nes. Per qué? Perque no ha constituit, per I’eleccio, un si mateix superior que
domina sobre els distints terrenys de la personalitat. LCeleccio configura tot
d’una ¢ticament 1’existéncia, i si troba més mal que bé ha de fer retrocedir el
primer perque el segon es faci patent, pero aixo exigeix molt de coratge étic,
puix que la tendéncia imperant €s considerar que el vertaderament important
és tenir talent, quan en realitat la major dificultat és viure amb perfecta singu-
laritat, sovint amb molta mediocritat externa, alldo que pertany a la generalitat
gtica.

28.8.V.3,p. 201.
29. Cf. S. V. 3, p. 208.
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En aquest punt de la dissertacid, «B» commina el lector a evitar confondre
I’eleccié de si mateix amb 1’enamorament de si mateix.>* Quan I’individu
s’ha captat en el seu sentit etern per I’eleccid absoluta de si mateix, aleshores
sent una plenitud desconeguda que 1’inunda de confianga i és com si «la tem-
poralitat desaparegués per a ell».’! La personalitat infinititzada per I’eleccid
es confon amb allo etern, com si hagués assolit una eternitat abans de temps.
Aix0, perd, no és més que un perillos narcisisme que crea temperaments sui-
cides. Aquest tipus d’eleccio6 narcisista contempla la propia subjectivitat com
a participant del torrent del curs mundial i, per tant, determinada per la neces-
sitat, malgrat haver esdevingut concreta, s’ha fixat en un punt i ha renunciat a
realitzar la seva llibertat en 1’accid. Elegir-se, doncs, és ser «actuant».’

Per a «B», tota concepcid de la vida que tingui la seva condicid fora de
si mateixa €és desesperacio, la vida elicita és la més fonda interioritzacio, la
qual cosa implica renunciar al que hom esta sent per allo que hom sap que
ha de ser. I aixo implica un dolor, el penediment, i el sofriment té un nom:
«culpay.’

Eleccid de si mateix i penediment coincideixen, perque elegir és rompre
per un acte de decisi6 la inercia d’alld que hom no era, és a dir, penedir-se de
la inautenticitat del propi si mateix. Quan els mistics, per exemple, diuen que
han elegit Déu estan parlant d’una eleccid absoluta del si mateix, puix que en
cas contrari no tindrien una relacié lliure amb Déu, en definitiva, no I’haurien
elegit. I en aquest acte d’elegir Déu, el mistic esta igualment manifestant un
penediment, el penediment de no haver-lo elegit abans.

El problema del mistic, segons «B», és que menysprea 1’existéncia, €s
com si el moén sencer estigués mort per a ell, el mistic s’ailla a través d’una
relacié immediata amb allo etern. Aquest aillament és bo si dura un moment,
perd si es vol perllongar esdevé malaltis. En el mistic tenim 1’extrem oposat
del narcisista; aquell s’elegeix segons la seva llibertat sense elegir-se en un
sentit etic 1 no esdevé concret; la seva eleccid és abstracta, i 1’expressio de
la relacié amb I’absolut té el grau més alt en el sentiment. El penediment
del mistic, assevera «By, és un penediment metafisic i no &tic, que el treu del
moén, com si la temporalitat fos només un temps de prova.

La correcta eleccid de si mateix en el penediment vol dir recollir-lo en la
seva «concrecio infinitay (endelige Concretion),** donant maxima seriositat

30. No s’ha elegit a si mateix sin6 que, com Narcis, s’ha enamorat de si mateix (forelsket sig i

sig selv).
31.S8.V.3,p. 214.
32.S8.V.3,p. 215.
33.S. V.3, p. 220.
34.S.V. 3, p. 230.
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a la temporalitat, per la qual cosa aquesta deixa de ser «allo que li ha suc-
ceit a un mateix» per a passar a ser una apropiacié personal de la llibertat.
Per I’eleccié es rompen les cadenes amb la necessitat, s’enerva la llibertat
maximament, de tal manera que els esdeveniments, tant els bons com els
dolents, son particularitzats. Es com si en ’acte electiu, tots els impulsos,
passions, pensaments i facultats fossin assumits sota la responsabilitat nova
del si mateix. Tot alldo que era d’alguna manera extern s’interioritza, llavors
«I’individu té el seu lloc en el mdn, en la llibertat elegeix al si mateix el seu
lloc, és a dir, elegeix aquest 1loc».*

LC’home ha trobat, doncs, el seu lloc en el mén en el moment en qué s’ha
elegit a si mateix precisament com aquest lloc, o dit altrament, en el moment
en que ha decidit no tornar a restar més fora de si mateix.

«B» contraposa novament 1’existir estétic i 1’¢tic sobre la base distinta des
de la qual s’espera trobar el sentit de la vida. Lesteta ho espera tot de fora,
a la recerca permanent d’un lloc en el moén. Létic sap que esta sempre en
aquest lloc, perqué elegint-se s’ha transformat en el lloc mateix on esta. La
qiiestio no és, per consegiient, desitjar, com si fossin les coses externes les
importants, sin6 voler, car la importancia recau en realitat en allo que cadas-
cu aprehén en cada fet, i la manera amb la qual I’encara. Uesteta sol restar
atrapat en les coses, I’individu &tic sempre té una escapatoria, un lloc al qual
pot tornar en qualsevol moment: el si mateix.

En darrer terme, pero, la contraposicié entre allo estétic i allo etic no és
tal. Que I’individu arribi a ser el que ha de ser no anul-la allo estétic, solament
ho transfigura. Viure segons el deure &tic no €s posar-se en una relaci6 extrin-
seca amb el deure, I’existéncia elicita ha internalitzat el deure, I’ha convertit
en I’expressid de la seva esséncia més intima; viu la generalitat ¢tica sense
desprendre-se’n de la concrecid, establint una intima connexi6 entre allo par-
ticular, accidental, i allo general.

El mode de I’eleccid é&tica és la continuitat, res del jo anterior a 1’acte
electiu s’esborra; tot resta integrat pel penediment. I aixo fa que ressaltin les
caracteristiques peculiars de cada individu. Aquesta singularitzacio6 té a més
una repercussio en la dimensi6 social de I’individu, perque les peculiaritats
ordenen la seva contribucio a la societat: «El si mateix que €s 1’objectiu no és
un si mateix merament personal, sind social, civily».*

La sinérgica acci6 de la generalitat ¢tica i I’aspecte particular de la per-
sonalitat es resumeix, segons «By», en la formula que insta al compliment
del propi deure. El deure sempre es presenta en la forma del «teu deurey. I



