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INTRODUCCIO

1. Justificacio

Jacques Maritain ha estat 1 és un referent intel-lectual de gran importan-
cia per a politics d’arreu del mon, especialment d’Europa i de Llatinoameri-
ca. La influéncia del seu pensament ha estat fonamental per a la configuracio
de I’Europa posterior a la Segona Guerra Mundial. El model de cohesid
social que ha configurat la politica europea i el moviment vers la seva unitat
politica son dos aspectes basics als quals el pensament maritainia ha estat
determinant. A Llatinoamerica Maritain ha influit d’una manera directa i per-
sonal en politics que, des del seu pensament d’inspiracio6 social i cristiana,
han propugnat la prioritat social de la societat i de 1’Estat com a alternativa
ben diferenciada entre el pur liberalisme i el comunisme.

La trajectoria biografica de Maritain, el seu compromis personal en la
politica del seu temps, avala la seva actitud d’intel-lectual i de creient. La
seqiiencia de publicacid dels seus treballs marca dues grans etapes; la pri-
mera centrada en el paper del cristia i de 1’Església en la politica; i la sego-
na en ’aportacié cristiana per a la regeneracio de la democracia. «Maritain
desenvolupa un triple personalisme: ontologic, axiologic i social», afirma
Joseph Ratzinger.! Maritain afirma que no és possible una correcta politica
si no obeeix a una filosofia politica que respongui a una determinada visio
de I’home. Aixi rebutja tota politica purament accidental i oportunista per
adquirir 1 mantenir el poder. Perd, continua Maritain, la filosofia politica
forma part de la filosofia moral. Es a dir, la filosofia politica no és, no ha de
ser, endogamica; s’inscriu en el desenvolupament integral de la persona i
de la comunitat de persones. La politica, aixi, queda condicionada per la

1. Joseph RATZINGER, Verdad, valores, poder, Madrid: Rialp 1995, p. 97.
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dimensio transcendent de la persona. Alhora aquesta dimensi6 transcendent
esta inscrita en I’ésser de la naturalesa humana. La persona és un ésser cri-
dat a viure en la plenitud de I’Esser per les seves aspiracions espirituals i
transnaturals. La filosofia moral es fonamenta en 1’ontologia. No es pot
entendre el pensament politic maritainia si no és compreés en la integritat
d’aquest procés i en les arrels sobre les que es basen cada una de les etapes
descrites.

Hi ha, perd, un fet fonamental, absolutament determinant: la irrupci6 de
la preséncia de Déu en la historia humana per Jesucrist. Aquest enriquiment
infinit i transcendental de la historia humana déna una nova dimensio i sig-
nificat a I’actuar huma i, per tant, també a la politica. La interrelaci6 entre
I’obra creadora de Déu i ’obra salvadora de Déu en Jesucrist dona un nou
sentit i significat de 1’existéncia humana que il-lumina tota 1’acci6 de ’home.
També en la politica.

Per aixo cal reflexionar sobre la politica des d’aquest fet definitiu de I’ A-
mor de Déu als homes. Personalisme i comunitarisme no es formulen en
Maritain només com a constatacions sociologiques o antropologiques. Ell
basa la seva filosofia politica en la pregunta que és [’home, en la seva histo-
ricitat, creat i redimit per I’Amor de Déu. Per tant, aquest estudi tracta sobre
el fonament teologic de la dignitat de la persona en la filosofia politica de
Jacques Maritain.

La petjada de Déu en 1’home, alldo que fa que la persona sigui imatge de
Déu, es reflecteix en la seva llibertat humana. Entendre la llibertat amb tota
I’extensié del seu concepte és la maxima expressio de la dignitat humana.
Laccid salvadora de Jesucrist s’adrega a aquesta llibertat constitutiva de la
persona i la condueix a un compromis gratuit i amords envers els altres. I, per
a Maritain, la politica, el fet politic, forma part d’aquest compromis.

Per aix0 la dignitat humana, essent com és filla de I’Amor de Déu, com-
porta I’exigéncia d’un humanisme teoceéntric, d’'un compromis en la cons-
truccié d’una comunitat integradora de tots els valors inherents a la persona,
prioritzant el de la seva obertura a Déu com a fi ultim. Es per aixd que Mari-
tain adrega la seva mirada critica a la politica del seu temps abocada a la ins-
trumentalitzacid de les persones a través dels diversos sistemes politics tota-
litaris.

Acabarem el nostre trajecte procurant respondre si la critica maritainiana
a la politica de la seva época i la seva proposta son vigents avui, davant la
crisi politica de la nostra societat contemporania. Caldra respondre si la man-
ca de credibilitat moral de molts politics i el de la societat va més enlla de
consideracions técniques o d’analisis estrictament positivistes o cal anar a
I’arrel del problema —qué és I’home, el seu sentit transcendent— per tal de
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construir una comunitat de persones vertebrades en la tasca conjunta de fer
progressar quantitativament i qualitativament el B¢ Comu.

Maritain formula el seu pensament politic des de la meitat dels anys vint
fins a finals dels cinquanta. Entre 1926 i 1929 escriu els llibres que fan
referéncia a la qiliestié d’Action Frangaise. El seu pensament politic propi €s
publicat entre els anys 30 i 40. Humanisme integral, obra clau del seu pen-
sament, es va editar el 1936. Lany 1933 publica Du régime temporel et de la
liberté. Entre 1942 1 1944 Les Droits de [’homme et la loi naturelle, Chris-
tianisme et démocratie 1 Principes d’une politique humaniste. 1 tanca el cicle
amb L’homme et I’Etat el 1951 i Pour une philosophie de I’histoire el 1959,
tot i que aquesta ultima obra va més enlla de la qiiesti6 estrictament politica.
Lépoca politica de Maritain té la seva centralitat cronologica en la Segona
Guerra Mundial, i abasta tant la critica als factors que la preparen i prorro-
guen com la preocupacio pel després de la guerra. Aquest és un moment molt
determinat que ens arriba avui a nosaltres d’una manera molt mediatitzada
per altres factors. La societat de comencaments del segle xx1 dificilment es
reconeixera en el context europeu dels anys 30 i 40 del segle passat. Ni la
crisi energetica ni la globalitzacié economica havien incidit en I’esdevenir de
la societat. Europa havia estat el camp de batalla més important de les con-
flagracions bel-liques. Al cap de 60 anys de pau a I’Europa occidental es fa
dificil cercar paral-lelismes entre una época i I’altra.

D’un mén dominat per la confrontacid de totalitarismes d’Estat i de mar-
xisme hem passat a I’enderrocament popular del mur de Berlin. La confron-
tacié ideologica s’ha diluit en un pragmatisme economicista que sovint es
concentra només en la recerca i consolidacio del benestar material. El sentit
de lluita i militancia s’ha desplagat cap a centres d’interés diferents i cap a
formes menys bél-liques i ideologiques. El consumisme és el llenguatge clau
de la societat actual. Lestat del benestar que varen forjar les forces politiques
europees de la immediata postguerra ha permes, en més o menys grau segons
els paisos, accedir a serveis basics a la immensa majoria de la poblacié. Es
una font de cohesio6 social que ningu no vol perdre.

La Uni6 Europea, per una banda, i la necessitat de coordinar-se els diver-
sos Estats, per altra, ha facilitat la creacio d’estructures supraestatals amb
poder politic real. Les sobiranies dels Estats cara enfora han variat el context
politic general. Tot aix0 era en temps de Maritain un somni, unes simples
idees germinals. En moments de conflictes sorgeix avui ’apellacié a la
comunitat internacional, com a expressié d’un desig d’operativitat humanis-
ta davant les crisis de tot ordre.

Des del punt de vista territorial-politic s’ha eixamplat enormement 1’ho-
ritz6 respecte al temps de Maritain. En la seva época el Tercer Mén era colo-
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nial i es tractaven tots els seus problemes des d’aquesta perspectiva frag-
mentada i sobiranista. Avui els problemes del Tercer Mén, malgrat ser trac-
tats ben sovint des de la prepoténcia economica i tecnologica occidental,
estan entrellagats amb els del mon global. Politicament avui el mon és, en
certs sentits, tot el mén. Els mitjans de comunicacié han posat a I’imaginari
de la gent fets que abasten totes les regions del nostre mén. La interde-
pendéncia humana es reflecteix en tots els aspectes (culturals, socials, econo-
mics...) 1 a tots els racons del moén. Aixo no era aixi en el temps de Maritain.

La influéncia social de I’Església en el conjunt occidental ha canviat radi-
calment en aquests ultims 60-70 anys. Maritain s’havia d’afrontar amb Char-
les Mourras per tal que la forga d’influéncia de I’Església no fos instrumen-
talitzada politicament en nom d’una opci6 partidista. Avui la societat europea
occidental és terra de missio. Tot 1 que I’Església manté una capacitat de con-
vocatoria, la societat s’ha laicitzat; el criteri personal s’ha independitzat i
desenganxat del seguiment jerarquic en diversos ambits i el pluralisme al si
de la mateixa Església s’ha fet més visible.

Tots aquests son factors de diferéncia entre el context politic de 1’época
maritainiana i la nostra. Pero el missatge de Maritain no es fonamenta en una
analisi conjuntural. Crea un plantejament politic en profunditat.

Tal com ja hem dit, davant el conjunturalisme i I’'immediatisme Maritain
proposa un recorregut intel-lectual i elabora unes propostes de pensament
politic que arriben al cor de la nostra crisi actual. Tal com ja hem dit, per a
Maritain no es pot fer politica sense un fonament en la filosofia politica que
es basi en una teoria sobre la societat i I’Estat. No és possible una filoso-
fia politica, continua Maritain, sense fonamentar-la en el marc d’una filosofia
moral; alhora que la filosofia moral politica no és una mera extrapolacié de
la filosofia moral individual. Pero la filosofia moral ha d’estar ben travada en
I’ontologia, perqué I’obrar de les persones es correlaciona en el seu ésser.
Pero hi ha un ultim pas —que és 1’objecte d’aquest treball— en el pensament
maritainia: la dimensio evangelica del missatge cristia dona una nova pers-
pectiva en 1’ambit ontologic (de I’Esser Suprem a Déu Pare), en 1’ambit
axiologic (el sentit transcendent de 1’Amor) i en ’ambit del compromis étic
del cristia en la politica (com els valors cristians han d’impregnar la vida
publica en una societat no sacral).
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2. Biografia politica de Maritain®

El pensament politic de Jacques Maritain no és el d’un programa politic
limitat a una conjuntura determinada. Maritain elabora una filosofia politica
que abasta més enlla del seu temps.

La seva filosofia es fonamenta també amb dades de la fe. La seva con-
cepcio de la filosofia permetia aquesta interrelacio positiva entre filosofia i
teologia. La filosofia, afirma Maritain, en la seva naturalesa propia no és ni
cristiana ni no cristiana, ja que el seu unic objecte i metode és el de la propia
racionalitat (De la philosohie chrétienne, v, 231-316). Pero la filosofia en
I’estat en que es troba en un moment historic concret no pot obviar la pers-
pectiva condicionada pel filosof. El filosof cristia, per tant, ha de projectar
tots els seus coneixements i conviccions en la seva tasca: la fe i la contem-
placié ajuden el treball del filosof. La gracia guareix la feblesa de la intel-
ligeéncia. Per aix0 els valors cristians que Maritain proposa en el seu pensa-
ment politic no sdbn només una simple evocacio sind que impregnen tot el seu
fonament i posterior desenvolupament. Per copsar en profunditat aquest
enfocament cal referir-nos a la biografia de Maritain, ja que la seva proposta
filosofica ve apuntalada per les seves conviccions i actituds.

2.1. Breu resum del seu itinerari

Jacques Maritain neix a Paris el 18 de novembre de 1882. La seva mare,
filla del diputat republica Jules Favre, opositor de Lluis Napoled, educa el seu
fill en I’ambit de la seva confessio protestant liberal. Al Licée Henri IV esde-
vé amic d’Ernest Psichari, nebot d’Ernest Renan. A La Sorbona es gradua en
filosofia i després en ciéncies naturals. Alla coneix Raissa Oumangoff, russa
de familia hebrea ortodoxa, i es casen pel civil el 1904. Es mou politicament

2. Aquest resum de la biografia politica de Maritain té com a referéncia bibliografica: Rais-
sa MARITAIN: Les grands amitiés, (Euvres completes, XIv, pp. 619-808; Piero VIOoTTO, Jacques
Maritain: dizionario delle opere, Roma: Citta Nuova 2003, 13-23; Ip., Raissa Maritain: dizio-
nario delle opere, Roma: Citta Nuova 2005, 13-41 i especialment ID., «Maritain e la politica del
xX secoloy, en Quaderni del Cairoli 19, maggio 2005, Varese: La Tipografica, 23-57; Ip., Jac-
ques Maritain: la democrazia e la guerra civile spagnola, Agora V, 2001, 485-522; Jean-Luc
BARRE, Jacques et Raissa Maritain: les mendiants du ciel, Paris: Stock 1997; Juan Manuel BUR-
GOS, Para comprender a Jacques Maritain: un ensayo historico critico, Madrid: Fundacion
Emmanuel Mounier 2006, 17-23; Yves FLOUCAT, Pour une restauration du politique: Maritain
lintransigeant de la contrerévolution a la démocratie, Paris — Saint Céneré: Pierre Téqui 1999.
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en el mon socialista. Perd en el seu interior es genera una gran insatisfaccio
per I’excloent plantejament positivista-cientific de La Sorbona. Troba Char-
les Péguy que el dirigeix cap a les classes que Henri Bergson imparteix al
College de France, el qual li obre nous horitzons en el seu plantejament intel-
lectual. Es passa dos anys estudiant a la Universitat de Heildelberg per apro-
fundir els seus estudis de biologia.

El 1905, sota la influéncia de Léon Bloy, es converteix al catolicisme jun-
tament amb la seva esposa. El dominic Humbert Clérissac I’orienta vers la
lectura de la Summa theologica de sant Tomas que el porta a confrontar-se
amb el seu mestre Bergson en el camp de la metafisica i de la gnoseologia.
El 1912 ensenya filosofia al College Stanislas i a I’Institut Catolic.

A la seva casa de Meudon reuneix un significatiu grup d’artistes i intel-
lectuals: Georges Rouault, Cocteau, Mauriac, Bernanos, Julien Green, De
Falla... Com a responsable de la col-lecci6 editorial La Roseau d’Or, publica,
entre d’altres, obres de Claudel, Chesterton, Cocteau. En aquest periode
coneix Etienne Gilson, amb qui inicia una prolongada relacié intel-lectual.
També comenga la relacio amb el tedleg suis Charles Journet, que durara al
llarg de tota la seva vida.

Després d’un cert apropament a Action Francaise de Maurras, se separa
definitivament d’aquest moviment politic que, segons Maritain, instrumenta-
litza el fet religios en funcid del seu plantejament tradicionalista. El desem-
bre de 1926, Pius XI condemna aquest moviment. Intervé en el debat de si
existeix una filosofia cristiana, en el qual hi participa Gilson, Bréhier i
Brunschvicq.

Lany 1936 publica Humanisme intégral (vi, 293-634)* fruit d’unes con-
feréncies donades a Santander i a Poznam, considerada 1I’obra cabdal del seu
pensament politic. EI 1937 funda el Comite francés per a la Pau Civil i Reli-
giosa a Espanya, com a compromis personal envers la democracia i el dialeg
i com a contrapes eclesial en relacio a la majoria de I’episcopat espanyol.

Lany 1940 i durant la Segona Guerra Mundial, després de militar contra
I’antisemitisme, deixa Francga i s’estableix als Estats Units. Dona una série de
lligons a la Universitat de Yale i escriu obres també importants del seu pen-
sament politic: Christianisme et démocratie i Les droits de I’homme et la loi
naturelle.

El 1944 el general De Gaulle proposa a Maritain de nomenar-lo ambaixa-
dor de la Republica Francesa al Vatica. Accepta el carrec el maig de 1946.

3. Traducci6 catalana: Humanisme integral, Barcelona: Edicions 62, 1966.
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Coincideix i estableix una solida amistat amb el que aleshores era substitut de
la Secretaria d’Estat, Giovanni Battista Montini, futur Pau VI. Representa
Franga en la segona conferéncia de la Unesco. Torna als Estats Units i accep-
ta la catedra de filosofia moral a la Princeton University de Nova York. Recom-
pon la seva relaci6 cultural amb personalitats com Marc Chagall o Messiaen.
En aquest segon periode america publica una de les seves obres més influents
en el camp del pensament politic: L' homme et I’Etat (1x, 473-736).

El 4 de novembre de 1960 mor la seva esposa Raissa i Maritain es retira
a la comunitat dels petits fréres de Jesus de Tolosa, inspirada en Charles de
Foucauld, i es dedica a la pregaria i a la meditacio.

El 1961 I’Académia Francesa li atorga el Gran Premi de Literatura i rep el
Premi Nacional de les Lletres. Durant I’tltima etapa de la seva vida escriu obres
sobre Jesus i I’Església. Mor a Tolosa del Llenguadoc el 28 d’abril de 1973.

2.2. Tres moments clau
2.2.1. Action Frangaise

A partir de 1920, Maritain comenga la seva col-laboracié amb Revue Uni-
verselle, propera a Action Frangaise de Charles Maurras, politic que promou
un moviment nacionalista i monarquic. Tot i ser una personalitat de caracter
laicista, Maurras proposava la col-laboracié dels catolics francesos amb la
seva organitzacid politica. Maritain, malgrat la seva col-laboracio en la revis-
ta, mai no va militar a Action Frangaise. Pero la problematica que va generar
I’enfrontament d’aquesta organitzacié politica en relacié6 amb I’Església va
marcar el seu pensament politic. El jove Maritain s’havia integrat al mén
socialista, revolucionari i radical que fou posteriorment matisat per la influén-
cia de Charles Péguy quan participava a Cahiers de la Quinzaine, la revista de
Péguy. Pero, després de la seva conversid, i sota la influéncia del dominic
Humbert Clérissac, creu que Action Frangaise podria retornar a la vida politi-
ca francesa I’ordre integral dels valors morals. Alhora un deixeble de Maritain
de I’Institut Catholique estableix hereus universals dels seus béns a Maurras i
a Maritain, i ambdos decideixen destinar cinquanta mil francs a Revue Uni-
verselle, la qual, com ja s’ha dit, era propera als plantejaments d’Action
Francgaise. Maritain firma un manifest a favor d’aquesta organitzacid. El pare
Garrigou-Lagrange confessa en privat la seva simpatia per Action Frangaise.

Pero el cardenal arquebisbe de Burdeus, Pierre Andrieu, acusa Action
Francaise de paganisme i d’amoralisme. Tot i la feblesa de Garrigou-Lagran-
ge envers Action Frangaise, Maritain pren una posicio publica sobre aquest



14 DIGNITAT DE LA PERSONA

moviment politic: Une opinion sur Charles Mauras et les devoirs des catho-
liques (111, 749-780):

Les idées politiques de Maurras ne sont pas le résultat d’une éthique, elles ne
constituent pas, a proprement parler, une philosophie de la cité, une doctrine
de la vie sociale liée a une certaine métaphysique ou a une certaine antimé-
thaphysique. Maurras politique doit, sans doute, & August Comte maintes
remarques sur le gouvernement de la pensée, des meceurs et méme de la cité
humaine (Une opinion..., 111, 750).

La democracia, tal com 1’entén Maurras, no és «la démocratie sociale
recommandée par les papes [...] qui n’est autre que le zéle de donner aux
classes laborieuses, plus que jamais opprimées dans le monde moderne, les
conditions de vie humaine, requisés non seulement en charité, mais d’abord
en justice» (Une opinion..., 111, 753). Tampoc no és la democracia politica
entesa segons Aristotil i sant Tomas, ni tan sols és la del democratisme de
Rousseau (Une opinion..., 111, 754).

La politica esta subordinada a la moral. El fi de la moral no €s la politica,
és Déu. Maurras, diu Maritain, no ha formulat la jerarquia de les esséncies.
«Politique d’abord —si d’abord se rapporte ainsi, non pas a la fin poursuivie
et a l’ordre d’intention (ce qui serait diviniser I’Etat), mais aux conditions a
supposer dans 1’ordre d’exécution— est une vérité de sens communy» (Une
opinion..., 11, 757).

Maritain reconeix el merit politic de Maurras de superar el principi de la
Revolucié Francesa, de cercar un humanisme que oblida Déu. «Il a nettoyé
I’intelligence, il I’a délivrée des faux dogmes libéraux» (Une opinion..., 11,
760).

Hi ha en I’home, diu Maritain, una dimensio politica en quant és formal-
ment una part de la ciutat, perd també I’home esta referit directament a Déu
«puisque Dieu est beaucoup plus intimement la fin d’'une ame que de tout
I’univers des corps» (Une opinion..., 11, 763). Aixi el bé temporal no és
només d’ordre material, sind que és abans que tot d’ordre moral i espiritual.
Per aix0, conclou Maritain, la institucié Església té un poder indirecte sobre
el domini temporal; i aixi la millor politica és la que, per la virtut de la
prudéncia és informada per les virtuts sobrenaturals del cristia.

Com diu Floucat,* per a Maritain el problema de la dimensié moral de la
politica és radicalment d’ordre religios i teologic. Amb tot, Maritain pretén

4. Yves FLOUCAT, Pour une restauration, 18.



INTRODUCCIO 15

valorar positivament la problematica maurrasiana tot afirmant que pot con-
tribuir a elaborar una filosofia politica propiament dita. Posteriorment Mari-
tain abandonara aquest intent de recuperacid i justificacié del minims de
Maurras. Es aixi com la politica integral supera el pur empirisme i el positi-
visme. La politica de Maurras, diu Maritain, no esta vinculada al fi ultim de
I’home. Maritain, en aquest sentit, fa una lectura radical del mon modern:
«Si de I’Edit de Milan a la Déclaration des droits, la force humaine au ser-
vice du Christ a duré quinze siecles avant de faire faillite, un siecle et demi
—méme pas!— a suffi a la liberté humaine affranchie du Christ pour enve-
lopper I'univers d’un déluge de maux» (Primauté du spirituel, 11, 883-884).

Seguint Maurras hi ha el risc, diu Maritain, de caure en un naturalisme
politic. «I Etat comme tel, a des devoirs envers Dieu, et il faut, en raison de
ces devoirs comme pour le bien des 4mes, que ’Eglise et 1’Etat soient unies.
[...] Le Christ est roi a tous les sens du mot, roi des nations comme roi du
ciel, mais quand on lui a offert cette royauté temporelle qui lui appartient de
droit, il n’a pas voulu I’exercer, nous signifiant ainsi un grand mystere de la
vie historique de son Corps mystique» (Une opinion..., 111, 766).

No és normal, conclou, que els creients obeeixin un politic no creient com
Maurras 1 €s molt dificil que aquest pugui defensar els punts més urgents
d’una politica cristiana. No es tracta d’abandonar les orientacions politiques
de Maurras ni de renegar de les seves amistats. La carta del papa no diu
res de semblant. Es podria pensar, es pregunta Maritain, en un reagrupament
dels catolics dins de 1’Action Frangaise? El nacionalisme no ha de posar
la nacid per sobre de Déu ni de la llei de Déu; no pot ser font de racisme
—Maurras, diu Maritain, evita aquesta visié del nacionalisme. Camor a la
ciutat o a la patria és un sentiment fort que cal ser compensat, en un equili-
bri superior, per un esperit sobrenatural vigords, si no volem caure en un
gal-licanisme, regalisme o josefinisme. Es necessari que tots els cristians con-
tinuin la dificil tasca de reconciliacié de Benet XV i de Pius XI.

Es precisament Pius XI qui, en el Consistori de cardenals del 20 de
desembre de 1926, condemna Action Frangaise. Maurras, tres dies després,
a través de la seva revista, publica Non possumus i s’oposa a la declaracié del
papa. Maritain, en un primer moment, justifica la postura pontificia pel
«poder indirecte sobre el temporal»; publica a La Vie Spirituelle 1’article
sobre 1’obediéncia al papa, i I’any 1927 publica Primauté du spirituel (11,
784-988). Maritain afirma la subordinaci6 del poder temporal, de la politica,
a la moral. EI bé comu temporal, fi de la ciutat terrenal, esta supeditat al fi
ultim de la persona que és la vida eterna. Aixi I’Església té un poder directe
en materia espiritual i un poder indirecte en matéria temporal; no en quant a
tal, sind en quant esta relacionat amb el bé espiritual, «non en raison du bien
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temporel lui-méme a procurer, mais en raison du péché a dénoncer ou a évi-
ter, du bien des 4mes a conserver, de la liberté de I’Eglise a maintenir» (Pri-
mauté du spirituel, 111, 799). «En rigueur de termes, refuser au pouvoir spiri-
tuel le droit d’intervenir dans la politique ¢’est nier I’existence d’un pouvoir
spirituel indépendant» (Primauté du spirituel, 11, 806-807).

Lobediéncia del cristia és una gran virtut, racional, no és servil ni cega;
comporta ser lliure i alhora exigeix capacitat de discerniment. A 1’Església
se li deu obediéncia per la providéncia de Déu i la influéncia de 1’Esperit
Sant. El papa, davant Action Frangaise, no va intervenir en quant a qiiestions
politiques, sind en els aspectes morals de la politica, en contra del naturalis-
me de la doctrina de Maurras. Maritain afirma aqui la necessitat de pluralis-
me politic a I’interior dels creients:

Et ce choix personnel qu’ils font comme membres catholiques de la cité
terrestre, non comme membres de la cité catholique, n’engage nullement I’E-
glise [...] car avec le méme désir de servir le Christ et I’Eglise des esprits dif-
férents peuvent tres bien avoir des appréciations différentes du bien commun
temporel (Primauté du spirituel, 111, 852).

Els homes del nostre temps son cridats a la restauraci6 integral dels valors
cristians, a una «universelle réinvention de I’ordrey (Primauté du spirituel,
11, 855); i no hi ha un ordre veritable i complet de la vida humana sense el
primat de la gracia i de la caritat. El real retrobament de les persones es rea-
litza en la caritat, que consisteix a estimar amb el mateix amor amb qué s’es-
tima Déu (Primauté du spirituel, 11, 856). La caritat no és contraria a la rad,
sind que la suposa.

L Església, diu Maritain, no és apolitica sind metapolitica o suprapoliti-
ca. La primacia de I’espiritualitat ens obre a la fraternitat universal que res-
pecta totes les diversitats naturals. Chome esdevé divinitzat no per les seves
propies forces sind per les del Déu encarnat; la universalitat de I’Església fa
que transcendeixi a qualsevol civilitzacid, perqué se centra en la universali-
tat de Jesucrist. El primat de I’espiritualitat és el primat de la contemplacio;
Pactivitat exterior s’uneix a la contemplacid, perod no la substitueix, perque
és la contemplacid la que revela el valor de la caritat. Maritain denuncia el
moén modern en aquest aspecte, quan valora 1’activisme de tal manera que
absorbeix tota la vida de la persona.

La inicial amistat amb Maurras i la fidelitat a ’Església actuen com a
estimul en el pensament politic de Maritain, cercant el seu fonament en les
seves conviccions cristianes per una banda i en les afirmacions de pluralisme
en el compromis politic dels cristians per altra banda. La dimensi6 de gracia
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i caritat en el pensament politic de Maritain dona el sentit transcendent de la
convivencia humana. Maritain desplaga la visio cristiana de la politica d’una
militancia politica determinada a una formulacié motivadora i transcenden-
tal de I’acci6 politica del cristia.

Un ordre politic cristia del mén, afirma Maritain (Primauté du spirituel,
11, 873-874), no es pot construir artificialment per mitjans diplomatics, sino
que ¢és fruit de ’esperit de fe:

11 présuppose une foi vivante et pratique chez un grand nombre, une civilisa-
tion générale de la vie de la cité vers les vrais biens de la personne et de 1’es-
prit. Nous sommes loin de cet idéal.

La polémica amb Action Frangaise va continuar a través dels atacs perso-
nals de Maurice Pujo a Maritain el 1929. La seva resposta és una obra en
col‘laboracid, Clairvoyance de Rome (11, 1025-1191). Action Frangaise ha
estat condemnada no per qiiestions politiques sind religioses: la politica no
¢és un valor absolut i el nacionalisme d’Action Frangaise es fonamenta en el
naturalisme. Aquesta obra col-lectiva matisa el fet que I’Església no ha inter-
vingut en I’afer per rad del seu poder indirecte en el temporal, sind en virtut
del seu poder directe en ’espiritual. La ra6 natural no és suficient per a jut-
jar les coses d’aquest mon. El cristia sap que les virtuts naturals han estat
sobreelevades per 1’acci6 de Crist. La llei, obra de la rad, obliga en cons-
ciéncia no només per la seva propia autoritat sind també pel seu fonament en
la llei natural i, en definitiva, per la llei eterna. Condemnant Action Francai-
se I’Església posa de manifest el laicisme, el naturalisme i el positivisme del
pensament de Maurras: «Le bien commun temporel ne peut étre vraiment
connu que si le vrai fin derniére de I’homme est connue» (Clairvoyance..., 111,
1129).

2.2.2. El compromis politic: la Guerra Civil espanyola

Maritain va formular i practicar dos principis en referéncia al seu perso-
nal compromis politic: mantenir la seva plena llibertat davant de qualsevol
partit politic per tal de poder desplegar més lliurement la seva funcid de filo-
sof de la politica 1 evitar falsos sincretismes d’actuacio envers opcions radi-
calment oposades a la seva manera de pensar. La coheréncia doctrinal és
fonamental per a I’actuaci6 del grup politic. Aixo és el que Maritain li recor-
da a Mounier, quan aquest li sotmet el projecte de la revista Esprit a la seva
consideraci6. Es més, li recomana que els seus futurs col-laboradors no si-
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guin només moralistes sind persones que aportin el pensament d’altres dis-
ciplines que afectin el fonament del ser persones i ser societat. Com veurem
més endavant, per a Maritain la politica no s’exhaureix només en la reflexid
moral, sind que ha d’arribar a plantejaments ontologics.

També li reclama a Mounier que la revista Esprit no esdevingui mai un
organ d’un moviment politic; ha de mantenir sempre el seu caracter inde-
pendent. Perd no ha de ser una revista neutral: convé que es vegi clar que 1’G-
nica for¢a que I’ha d’inspirar és la fe i I’evangeli. Mounier replica, pero, que
cal no pensar com un eremita; si el que es proposa és una obra temporal i no
una obra monastica, hem de comprendre que hem d’acollir un public divers,
de tal manera que els cristians puguem dir que la revista és alhora revolu-
cionaria i igualment catolica. Subratllarem, pero, diu Mounier, que clarament
som primer fills de ’Esperit que partisans de la revolucio, i que mai no
acceptarem en la revista una col-laboracio que ataqui I’Església.

Quan Paul Archambault, a la revista L’Aube, identifica els continguts del
llibre de Maritain Régime temporel et liberté com un programa politic demo-
cratacristia, Maritain, en una carta dirigida al seu director, respon:

Il n’est pas d’une bonne méthode de ramener sur le plan des activités de par-
tir des recherches d’un ordre plus libre et plu élevé, qui tendent au contraire
a renouveler la maniere méme de poser les problemes. Je n’ai nulle intention
de méconnaitre les mérites des catholiques sociaux, ni des démocrates chré-
tiens. [...] Je dois bien avouer cependant qu’elle envisage les choses d’un
point de vue fort différent (Débuts..., v, 1018).

Maritain i Mounier responen amb un manifest (vi, 1040-1042) a I’intent
d’intel-lectuals de dretes de defensar la invasio italiana d’Etiopia, condem-
nada per la Societat de Nacions. Aquest fet provoca una campanya a Franga
ia Roma contra ells dos. Esprit, escriu Maritain al vicari general de Paris, no
té res a veure amb Terre Nouvelle, revista catolica ultraesquerrana que barre-
java fusell, martell i creu en la seva divisa.

[Esprit] ¢’est une revue de recherches, qui tout en ayant des positions socia-
les «anticapitalistes» et en pénétrant, malgré bien des oppositions, dans les
milieux révolutionnaires, combat le communisme et le marxisme, et garde
ainsi dans le christianisme et contre I’attrait du communisme bien des jeunes
gens qui sans cela glisseraient vers celui-ci (/nédits, Xv1, 934).

Maritain observa un canvi tactic en el comunisme franceés, al no voler ser
copia mimética del comunisme rus i a I’obrir-se a la col-laboracié amb ele-
ments de la tradicié republicana romantica i nacional francesa; els comunis-
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tes francesos abandonen perseguir la religi6 i s’obren a col-laborar amb els
cristians per tal de millorar la instauracié de condicions més justes en 1’ordre
social. El debat intel-lectual entre les dues concepcions antagoniques de cris-
tians 1 marxistes, deien, s’ha de desenvolupar només en el terreny de la con-
frontacidé d’ideologies, perd mai en el de la violéncia legal. Davant d’aquest
canvi tactic, Maritain en subratlla la provisionalitat, pero aconsella als cato-
lics d’evitar una oposicio sistematica, tot donant suport a les mesures d’uti-
litat social 1 nacional. Aixd permetra, diu Maritain, una penetracié més gran
de cristians en el camp social i també permetra defensar amb més bones con-
dicions I’ensenyament cristia i els drets de la religié. En canvi si els catolics
francesos fan bloc amb els partits de la dreta semblara com si col-laboressin
a una gran ruina; i aixo podria donar motiu d’escandol a les masses, i es
donaria credibilitat als detractors de I’Església, quan la situen sempre en la
reaccid i en el capitalisme (/nédits, Xvi, 928-932).

El fet que Maritain no volgués sotmetre’s a la disciplina d’un partit no sig-
nifica que es desvinculés de tot compromis politic. El seu posicionament
public i militant en la Guerra Civil espanyola n’és un exemple ben clar. Ja
s’havia manifestat el 1934 davant la radicalitzacid bipolar de la politica fran-
cesa quan accedeix el govern del Front Popular. Firma, juntament amb un
bon grup d’intel-lectuals francesos (7émoignages, v, 1041), el manifest Pour
le bien commun:

Le chrétien est dans le monde sans étre du monde. Quand il rappelle aux
hommes qu’il n’est pas du monde, et que sa vraie vie est une vie éternelle, on
Iui reproche de quitter le monde et defuir ses devoirs temporels. Quand il rap-
pelle qu’il est dans le monde et qu’il a mission d’y agir, on lui reproche de
pactiser avec le monde et d’oublier sa vocation spirituelle (7émoignages, Vv,
1022).

Cal dir un doble no: al feixisme i al comunisme. No als qui en nom de
I’anticomunisme volen enrolar la gent a interessos de classe, a una visio
estreta de ’interés nacional, al desconeixement i menyspreu de la dignitat del
mon del treball i a la instrumentalitzacio6 de la religid per al govern temporal.
I també cal dir no a aquells que, per barrar pas al feixisme, promouen un
model d’ideal materialista del treball i de la vida humana i on propaguen que
la religio és 1’opi del poble (Témoignages, v, 1027).

Tot i que el pare Garrigou-Lagrange li recomana a Maritain de dedicar-se
a ’estudi de la metafisica, ell per altra banda li recorda que €s un deure del
filosof ocupar-se de la vida civica. Quan 1’any 1936 retorna d’Argentina a
Franga, constata com la majoria dels catolics francesos havien optat a favor
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dels falangistes espanyols davant I’algcament militar del 18 de juliol. E1 5 de
febrer de 1937 Maritain escriu que cal adrecar-se no només a la Societat de
Nacions sind a tots els governs i als homes de bon cor per fomentar la media-
cio per tal d’acabar la Guerra Civil espanyola. El maig del mateix any, jun-
tament amb un grup d’intel-lectuals francesos, entre els qui hi ha Mauriac,
Mounier i Gabriel Marcel, crea el Comité Frances per a la Pau Civil i Reli-
giosa a Espanya, amb un programa ben definit i publicat a Esprit el dia 1 de
juliol de 1937. Aquest comite frances és corresponent al Comité Espanyol
d’Alfredo Mendizabal i al Comité Anglés de Guilbert Murray, juntament
amb Luigi Sturzo. El comite frances estava presidit pel bisbe auxiliar de Paris
Mons. Beaupin. Tot i que és una iniciativa de catodlics, esta obert a «tots
aquells a qui les seves creences, o almenys el seu respecte a la llibertat de les
consciéncies, els fan atorgar una importancia particular a la pau religiosa,
element essencial de la pau civil».’ El comité es proposa ajudar les obres
d’humanitat, actuar sobre I’opinid publica d’una manera verag i actuar sobre
els governs europeus. Posteriorment, el desembre de 1937, es crea un altre
Comite Alternatiu d’Acci6 per a la Pau a Espanya, que prescindeix del fet
religios.

Maritain estava preocupat perque Franco no aparegués com un protector
de I’Església des del seu totalitarisme dictatorial. Les consideracions filoso-
fiques que fa Maritain es mouen en tres linies fonamentals: la necessitat de
salvar la democracia, el no compromis de la religié en la lluita politica i la
recerca d’una auténtica politica cristiana amb la distincidé d’actuar com a
cristia o actuar del cristia.® Es un doble no al comunisme i a feixisme. Mari-
tain 1 Journet comparteixen el drama de la Guerra Civil espanyola i rebutgen
’alineaci6 dels cristians a la dreta colpista com el mal menor que tranquil-lit-
zava la consciéncia de molts catolics. La Guerra Civil espanyola no és una
guerra santa. La violéncia com a mitja es torna en contra de la missi6 de pau:
si es combat 1I’odi amb 1’odi es prepara la catastrofe de la vida politica. A un
pais profundament dividit li cal una politica de paciéncia, de moviment lent
de reabsorcid de les toxines de 1’odi i de treball per fer emergir noves forces
que donin noves perspectives de futur a la historia d’aquest pais. Parlar del
mite de la guerra santa és una irreparable calamitat. Una guerra santa només
pot sorgir d’una societat sacral, perd mai d’una societat profana que ha dis-

5. Hilari RAGUER, La Unié Democratica de Catalunya i el seu temps, Barcelona: Abadia
de Montserrat 1976, p. 445.

6. Piero VIOTTO, Jacques Maritain: la democrazia e la guerra civile spagnola, Agora V,
2001, 485-522.
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tingit el temporal de I’espiritual. Els mitjans propis del Regne de Déu no son
la forca de les armes ni el vessament de sang.

La solucié militar dels conflictes no sén la solucidé politica, perque
exclouen el poble. Renunciar a la politica és obrir el cami del cop militar, del
totalitarisme. LEsglésia espanyola hauria d’haver estat per sobre de les parts
en conflicte en comptes d’haver declarat el caracter sacral de la revolta mili-
tar. Piero Viotto’ conclou, de la visié de Maritain del conflicte espanyol, que
la guerra civil és un insult a la democracia i una degeneracié del cristianis-
me, perqué democracia i cristianisme estan en relacié de reciprocitat. La
democracia per a Maritain no és només una forma de govern per la que el
poble pot elegir els seus governs, sind sobretot una actitud, un costum de vida
social i una filosofia fonamentada en els drets de la persona. La Guerra Civil
espanyola ha significat la mort del cos politic, la renuncia al sentit d’Estat
com a res-publica, la privatitzacid dels poders publics en mans de militars,
I’esclavitud del poble i la falsedat del govern.

La independéncia intel-lectual de Maritain, juntament amb la de Journet,
dona coratge per anar contra la corrent de la immensa majoria de bisbes
espanyols i per defensar la dignitat d’uns valors inherents a la missié de I’Es-
glésia i dels cristians en el mén de la politica i de la societat.

Serrano Suiier ataca de front el Comite i en especial Maritain:

Yo quiero apuntar ahora aqui concretamente, como boton de muestra, a Mari-
tain y a cierta prensa que, para dolor nuestro de catdlicos que tenemos el alma
atribulada, nos aterra leer. Maritain, el presidente para la paz civil y religiosa
en Espaia, converso que comete la infamia de lanzar a los vientos del mundo
la especie de las matanzas de Franco y la necedad inmensa de la legitimidad
del Gobierno de Barcelona y La Croix. [...] Y nosotros, desde aqui, seguros
de nuestra conciencia catolica, seguros de que prestamos otra vez un alto ser-
vicio a la Iglesia de Dios en Espaiia. [...] ;Es que no saben Maritain y sus
amigos, Mauriac, todos los colaboradores de esa prensa, nuestra enemiga |[...]
no saben que en Espafia, la Espafia roja, no hay culto? [...] ;Qué es lo que
importa, ni qué nos interesa a nosotros la sabiduria de Jaime Maritain? La
sabiduria de Jaime Maritain tiene acentos que recuerdan la de los sabios de
Israel y tiene las falsas maneras de los democratas judios. Nosotros sabemos
que ¢l esta en trance de recibir, o recibe ya, el homenaje de las logias y de las
sinagogas, tenemos derecho a dudar de la sinceridad de su conversion y a
denunciar ante el mundo catélico este peligro tremendo de traicion.®

7. VIOTTO, Jacques Maritain, 499.
8. Ramon SERRANO SUNER Siete discursos, Bilbao: Ediciones Fe 1938
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Pel que fa a Maritain, la seva presa de posici6 en la nostra guerra el va con-
vertir en el blanc preferit dels atacs de la dreta catolica a Espanya i a fora.’

Lactivitat del Comite, a contracorrent de la carta dels bisbes espanyols
—excepte Vidal i Barraquer 1 el bisbe exiliat de Vitoria, Mugica—, amb la
dedicacié d’Alfredo Mendizabal, del militant i dirigent d’Uni6 Democratica
Joan B. Roca i Caball i amb el suport del cardenal Verdier de Paris, treballa
intensament per construir una politica de mediaci6 al conflicte espanyol. El
setembre de 1937 s’adrecen a Lord Plymouth, president del Comite de no
intervenci6. Labril i maig de 1938 s’organitza una conferéncia dels diversos
comites a Paris i les seves conclusions foren enviades als Ministeris d’Afers
Exteriors de Londres i Paris. Al mateix temps difonen un comunicat dramatic
del president de la Federacié de Joves Cristians de Catalunya, Ferran Ruiz-
Hébrard, a la poblacié civil davant els bombardejos de Barcelona: «Suplico que
oblidin les divergéncies politiques que els hagi pogut dividir i que s’uneixin en
una protesta unanime contra les matances a les poblacions civils catalanes
[...]». El comité espanyol envia aquest missatge al papa, el qual, a través del
nunci Antoniutti, el fa arribar al general Franco sense éxit.'” La guerra espa-
nyola, diu Maritain, no és la guerra justa d’un poble que es defensa de la inva-
si6 estrangera, pero €s una guerra fratricida on una part politica vol I’aniquila-
ment de I’altra. En un homenatge dedicat a Maritain 1 a Mauriac el 7 de juliol
de 1938, José Bergamin declara: «Espanya no és una cosa del passat, sino del
futur, Em sento feli¢ de trobar espanyols cristians catolics reunits per home-
natjar, a través de Maritain i de Mauriac, aquesta cosa fragil i alhora potent: la
dignitat de la intel-ligéncia». Contesta Maritain que «No €s només en nom de
la humanitat que hem sentit el deure de portar aquest testimoni en favor de la
pau a Espanya contra tota barbarie, vingui d’on vingui; és en nom del cristia-
nisme, en nom de I’esperit de I’evangeli i de la consciéncia del gran drama
espiritual que sofreix I’Església en el més profund de si mateixa de la que
Espanya ha estat la causa sagnant. Es tracta de saber si una concepcid politica
de la religié o una consciéncia evangglica de la politica és el que ha de preval-
dre. [...] Mai no podrem admetre que I’extermini sigui un metode d’apostolat
ni que I’adhesié a una causa temporal a un moviment d’insurreccié militar,
sigui quin sigui el punt de vista politic, pot esdevenir una regla d’ortodoxia». "

9. Piero VIOTTO, Jacques Maritain, 453.

10. Id., 459-461.

11. Piero ViOTTO, «Maritain e la politica del xx secolo», Quaderni del Cairoli, n. 19, mag-
gio 2005, 62.
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Maritain s’adrega al president dels Estats Units, Roosevelt, perque inter-
vingui a fer que s’acabi la Guerra Civil espanyola. El president nord-america
contesta manifestant el seu interés i preocupacio i la seva voluntat d’abste-
nir-se d’intervenir.

El compromis politic de Maritain davant la Guerra Civil espanyola fou
molt intens; sempre fet des de la seva condicié d’intel-lectual i de catolic.

Maritain publica, el 1935, Lettre sur ['indépendence (vi, 253-288) on
explica i fonamenta I’actitud que ha mantingut com a actitud politica: a) El
filosof no ha de restar tancat en la filosofia especulativa sind que s’ha d’inte-
ressar per la politica, per la filosofia practica fins al nivell on llinda amb el
que correspon a l’accid politica; b) El filosof és util a la humanitat en la
mesura que es manté com a tal, tot perseverant en la independéncia davant
I’acci6 immediata (Lettre..., Vi, 255-256); c) Mantenir la llibertat no vol dir
restar indiferent; pero el valor de la independéncia manifesta la llibertat de la
intel-ligéncia enfront de I’immediatisme (Lettre..., V1, 259); d) El compromis
del cristia envers la societat és fill de la llei de I’Encarnacio; la Ilibertat del
cristia ha de ser mantinguda perque es fonamenta en la llibertat de Déu (Let-
tre..., V1, 259); e) El cristia no entrega la seva anima al mén, pero ha d’estar
en el mon no només per a donar testimoni de Déu sind per a integrar-se per
tal que 1’accid civica sigui auténticament cristiana (Lettre..., VI, 266); f) Cal
que les masses es reintegrin al cristianisme, superant el ressentiment contra
el mon cristia infidel a la seva vocacid, recuperant el mén obrer i el mén cam-
perol, tot lluitant contra el sistema benpensant que abandona les masses a
mans del comunisme (Lettre..., Vi, 263); g) Cal superar ’esquema dreta-
esquerra, confusionari pel joc i la competitivitat entre partits. L esquerra pre-
fereix alldo que no és a allo que és —detesta el ser—; la dreta detesta la jus-
ticia i la caritat (Lettre..., vi, 274-275); h) Per aixo cal que hi hagi noves
formacions politiques que bandegin el pragmatisme i empirisme politic i
I’oportunisme defensant el primat de 1’espiritualitat amb actitud d’heroisme,
[luitant a llarg termini (Lettre..., V1, 284).

Aquests postulats expliciten sistematicament les actituds personals de
Maritain. De fet, Lettre sur ['indépendence és, en cert sentit, una exposicio
autobiografica.

2.2.3. La Segona Guerra Mundial

El gener de 1940 Maritain marxa a America per a una missio cultural que
li va encarregar el Govern francés. A causa de 1’ocupacié nazi a Franga, el
mes de maig, Jacques Maritain i Raissa decideixen quedar-se als Estats
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Units, a la ciutat de Nova York. Raissa escriu al seu dietari que per a ella
aquest exili era una prova terrible. Maritain s’adrega al president Roosevelt
demanant-li la seva intervenci6 a Europa. El 18 de juny el general De Gau-
lle fa una crida a la resisténcia de tots els francesos. Des d’ America Maritain
s’interessa per 1’obtenci6 dels visats d’entrada als Estats Units de molts com-
patriotes seus exiliats que fugen de la persecucio nazi.

René Pleven, enviat a Nova York pel general De Gaulle i com a represen-
tant del moviment France Libre, intenta convéncer Maritain que s’integri a la
resisténcia. Maritain admira la gesta del general De Gaulle, pero alhora li
genera dubtes. Pensa que el general, després de la guerra, vol restaurar el sis-
tema dels vells partits, tot i que potser una mica millorat. En una carta per-
sonal adregada a De Gaulle reclama el protagonisme del poble.'? Concreta
els punts basics que cal tenir en compte: oposicié absoluta al feixisme en
nom de la dignitat humana, confianca en el poble i afirmaci6 de la Ilibertat
dels obrers i camperols, i crida a les forces sindicals a participar-hi.

Maritain publica, el 1945, A travers le désastre: Franga entra en aquesta
situacid de desastre per la fallida general dels governants, dels capdavanters
dels partits, de la classe dirigent i en un marc general on el poble francés s’ha
desmoralitzat, tot i que encara conserva la seva for¢a. Aquesta crisi no és
congenita a la democracia, sind que és fruit d’una falsa filosofia de la vida,
que té un caracter exclusivament utilitarista. Una democracia sana, diu Mari-
tain, es fonamenta en la vida politica que emergeix directament del poble;
una democracia en descomposicid és el terreny abonat per als interessos
d’una oligarquia d’especialistes que viu separada de la vida del poble (4 tra-
vers..., VI, 361-362).

Franga no estava preparada per a la guerra, perque el seu sistema defen-
siu responia a les necessitats de la Primera Guerra Mundial i Franga estava
absorta en la seva propia confianca. Era una confianga racionalista; i el racio-
nalisme ofusca la vista i alhora és un somnifer que fa somniar. En els primers
moments de la guerra els politics francesos tingueren la mateixa actitud de
manca d’iniciativa i I’abséncia d’esperit combatiu que la propia del temps
de pau (/i travers..., Vii, 374). Franga, diu Maritain, tancada en el seu propi
egoisme nacional, supeditada al realisme politic, abandona la seva responsa-
bilitat davant un problema d’abast mundial. Els homes del Govern de Vichy
es presenten com a restauradors de 1’ordre, del dret al treball i de ’economia
organitzada. Quan els politics diuen «llibertat, pero autoritaty, «igualtat, perd

12. 1d., 31.
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jerarquiay, «fraternitat, perd ordrey, el pero anul-la el terme que el precedeix.
El pero del terme primer d’aquestes dualitats és el que confereix humanitat
en aquests equilibri. En aquest sentit seria millor formular: «autoritat, perd
llibertaty», «jerarquia, perd igualtaty, «disciplina, pero justicia», «ordre, pe-
ro fraternitaty (/i travers..., Vi, 390; Pour la justice..., v, 887-897).

Maritain acaba la seva exposicié manifestant I’esperanga que un nou mon
superi el racionalisme i el primat de la técnica del vell mon. Mentrestant el
poble treballa i no es deixa portar a la deriva; arrela en la seva terra i treba-
lla. EI poble s’adona de 1’escissié entre moral i politica innatural i que cal
alliberar-se tant de rousseaunisme com del materialisme socialista. De fet, el
maquiavel-lisme absolut ha destruit el maquiavel-lisme moderat. Per aixo
el geni politic francés ha de retrobar amb urgéncia la inspiracié cristiana (4
travers..., Vi, 415-416).

Els dubtes de Maritain son els de pensar si el trasllat de sentiments de la
poblacié francesa de Petain a De Gaulle son només una circumstancia emo-
tiva o responen a un plantejament més profund de canvi politic.

Maritain dona suport a la tasca de resisténcia del general De Gaulle, perd
resta fora dels seus quadres. Per a ell De Gaulle representa moralment Fran-
¢a, perd no politicament. Els missatges radiofonics de Maritain expressen el
seu compromis amb el moviment de la resisténcia a través de la BBC de Lon-
dres i la NBC de Nova York, la WRUL de Boston o la Voix de [’Amérique,
COWI de Nova York (Messages 1941-1945, vi, 381-508). Lactivitat de
Maritain en defensa de la resisténcia i propugnant una politica que superi els
vells vicis €s infatigable. Els seus discursos i articles son recollits a Messa-
ges..., (v, 359-997). Ens referim, com a mostra, al primer i al darrer.

Del primer, 4 travers la victoire:

Il n’y a pas de communauté politique véritable, il n’y a pas du peuple ou
nation véritablement formée sans une ceuvre commune a accomplir [...]. Un
des crimes spirituels de 1’Allemagne nazie, de I’Allemagne pangermaniste
[...] a été pervertir cette idée de vocation nationale. [...] Les hommes de la
capitulation ont tellement perverti cette idée (I’idée de leur vocation [...])
qu’on voudrait se briler les lévres avant de I’énoncer. Ils ont voulu faire, de
cette idée sainte et divine, une justification de la honte, une drogue destinée a
faire chérir au peuple francais la défaite, I’humiliation et le fouet, un moyen
misérable de satisfaire des ressentiments humains et d’asseoir une domina-
tion humaine, un instrument de trahison e la France et de sa vocation (Mes-
sages..., Vi1, 370).

I del darrer, «En défense de la France», New York Herald Tribune, 8 gener
1945:
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J’ai beaucoup de relations et d’amis dans la Résistance frangaise [...] ces
témoins du Christ qui sont en train de mourir dans les camps allemands a
cause de leur fidélité. I1 y a des communistes dans la Résistance et ils se sont
comportés héroiquement. Mais il y a eu aussi des socialistes et des syndica-
listes, il y a des gens de droite, il y a des simples ouvriers, des écrivains, des
professeurs, des médecins et des intellectuels sans appartenances politiques,
il y a eu des chrétiens en grand nombre —catholiques et protestants, laics,
prétres et religieux; il y a eu la fleur de la jeunesse frangaise. [...] Les
Francais ont vu I’enfer sur la terre. [...] je demande a nos amis américains,
pour ’amour a la vérité et de notre mutuel honneur [...] de se méfier des
expartisans de Vichy et de se défier des gens prévenus qui semblent loyaux,
mais qui trahissent moralement leur nation (Messages..., v, 195-997).

Per a Maritain la victoria sobre el nazisme ha de significar un canvi radi-
cal de I’estil politic anterior a la guerra. Les energies morals desenvolupades
en la lluita per a la victoria que el poble francés ha projectat a través de la
Resisteéncia han de continuar per a la renovacio, per a la regeneracio politica.

E1 10 de juliol de 1944 del general De Gaulle li proposa a Maritain I’encar-
rec d’ambaixador de la Republica Francesa al Vatica, per tal de fer, diu el
general, una cosa gran per a Franga, com a indret preeminent de la cristian-
dat. Maritain ocupara el carrec durant tres anys. Estableix aleshores relacid
estreta amb Giovanni Battista Montini.

La preocupacidé de I’ambaixador Maritain fou la de moderar en el con-
flicte que representava entre el nou govern frances i el Vatica el fet de la com-
plicitat de molts bisbes francesos amb el govern de Vichy. La inércia conser-
vadora de la diplomacia vaticana portava la promoci6 eclesiastica d’alguns
bisbes prou significats en la defensa del general Petain. En aquest sentit li fou
util a Maritain un informe confidencial del pare de Lubac. Per altra banda
Maritain lluitava des del seu carrec d’ambaixador contra el que ell conside-
rava una reaccid excessivament tébia del Vatica en relacié amb 1’holocaust
jueu."

Tot 1 les seves obligacions institucionals no abandona la seva tasca intel-
lectual: Court traité de I’existence et de [’existant, 1947 (1x, 9-140); La per-
sonne et le bien commun, 1948 (1x, 167-237). D’acord amb el Ministeri d’A-
fers Exteriors renuncia al carrec al cap de tres anys per retornar als seus
estudis. El 6 de novembre de 1947 encapgala la delegacio francesa per a la
Segona Conferéncia General de la Unesco, en la que fa el discurs inaugural.

13. Jean-Luc BARRE, Jacques et Raissa Maritain: les mendiants du ciel, Paris: Stock 1997,
pp. 516-526.



