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Segurament que ens trobem en el millor moment historic de la relacio teologia
i ciencies. Mai com fins ara no s’havien bastit tants ponts entre aquestes dues
arees del saber huma. En les dues darreres décades descobrim un crescendo
continuat en el nombre d’articles, llibres i simposis que fomenten aquest
dialeg. Cada vegada hi ha més professors amb una doble titulacid (cientifica
i teologica) que s’involucren en aquest apassionant i necessari dialeg.

Si bé és cert que aquest dialeg €s molt viu en alguns ambients académics,
també hem de reconéixer que els seus fruits encara no han penetrat en el nos-
tre teixit cultural. Socialment, encara pesa molt la visié que entén ci¢ncia i fe
com dos ambits continuament enfrontats i dificilment reconciliables.

Un fet sorprenent és que, si fem un repas cronologic de la relacié ciéncia
i fe, descobrim que la historia real no avala aquesta concepcid bel-ligerant.
Les dificultats es limiten a dos casos ja llargament superats i intel-lectualment
solucionats: el cas Galileu i I’evolucionisme darwinia.! Les altres grans des-
cobertes cientifiques dels segles xix i xx no han suposat cap dificultat per
a la fe: ni la mecanica quantica, ni la relativitat general, ni la descoberta de
I’ADN, ni la teoria del Big Bang, ni la fisica del caos, ni els darrers desco-
briments de biologia i medecina. Res d’aix0 no ha suposat cap entrebanc per
a la fe cristiana.’

Ara bé, aquesta percepcid negativa encara pesa sobre molts creients d’a-
vui en dia, que cerquen 1’encaix entre la nostra cultura cientifica i la seva fe.
Honestament es pregunten si €s possible de trobar una harmonia entre la veri-
tat que ens ha estat revelada per Jesucrist i la veritat que descobrim gracies a
la recerca cientifica. Aquest llibre vol recon¢ixer tot el bé que s’ha rebut gra-

1. Tot i que en aquest darrer cas no tenim cap declaracio magisterial oficial de I’Església. Per a
estudiar la relaciéo magisteri-evolucionisme recomanem 1’excel-lent estudi M. Artigas — T. M. GLIcK
— R. A. MARTiNEZ, Seis catolicos evolucionistas. El Vaticano frente a la Evolucion (1877-1902),
Madrid: BAC 2010.

2. Una altra cosa son les aplicacions técniques que es puguin derivar d’aquests descobriments i
que puguin anar contra la dignitat de ’home. En aquest cas, I’Església si que s’ha pronunciat, pero
no per contrariar la descoberta cientifica, sind pel mal s que se’n vol fer.
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cies a I’esfor¢ de molts cientifics, i alhora vol mostrar com la ciéncia actual
no és una barrera per a creure, ans el contrari, és un ajut per a lloar amb més
forga la saviesa del nostre Creador.

El dialeg amb la ciéncia és una tasca imprescindible per tal que pugui
haver-hi una auténtica Nova Evangelitzacié. Tenim unes ferides intel-lectuals
que demanen ser guarides. Per moltes persones la percepci6 enfrontada entre
la ciéncia i la fe suposa un veritable escull en la seva recerca de Déu.

Es hora que divulguem els fruits de la nova etapa de relacio ciéncia-fe que
s’ha desenvolupat en les darreres décades i que ja ha assolit uns resultats molt
madurs. Aquest llibre vol ser una modesta divulgacio dels beneficis d’aquest
dialeg.

Val a dir que el papa Joan Pau II ha estat un dels grans promotors d’aques-
ta nova etapa de la relaci6 ciéncia-fe. Lany 1988 va escriure una carta al
director de I’Observatori Astronomic del Vatica, carta que, sens dubte, és el
document magisterial més important en aquest ambit i que ha tingut un fort
resso en el mon académic catolic; en ell es promou el dialeg teologia-ciéncia.
Un dialeg que sera beneficios per a ambdds sabers, ja que comportara un
enriquiment mutu. Aquest dialeg s’ha de fer de manera que cada disciplina
conservi la seva propia autonomia i metode, perd deixant-se interpel-lar per
I’altra. En alguns punts, el plantejament de Joan Pau II és molt vigoros:

Si les cosmologies antigues del Mitja Orient es van poder purificar i ser
incorporades en els primers capitols del llibre del Génesi, la cosmologia con-
temporania, ;pot oferir alguna cosa a la nostra reflexio sobre la creaci6? Una
perspectiva evolucionista, jens pot donar alguna llum que sigui aplicable a
I’antropologia teologica, al significat de la persona humana com a imago Dei,
al problema de la cristologia (incloent-hi el desenvolupament d’aquesta)?
(Quines son, si n’hi ha, les implicacions escatologiques de la cosmologia con-
temporania si tenim en compte 1’immens futur del nostre univers? El métode
teologic, /pot apropiar-se amb fruit concepcions de la metodologia cientifica
i de la filosofia de la ciencia??

Joan Pau II anima a promoure, en I’Església, allo que ell anomena «minis-
tres ponty», és a dir, persones que estiguin avesades en aquests dos camps del
saber, de manera que siguin capaces de fer aquest dialeg sense caure en falsos
concordismes.

La Facultat de Teologia de Catalunya ha volgut endinsar-se d’una manera
seriosa, creativa i profunda en aquest dialeg a tres bandes: ciéncia, filosofia i

3. Joan Pau 11, «Epistula moderatori speculae astronomicae (1 juny 1988)», Acta Apostolicae
Sedis 81 (1989) 281.
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teologia. Uany 2008 es va iniciar un seminari intern de professors per tal d’es-
tudiar i promoure la relaci6 ciéncia i fe: és el grup anomenat Theosciences.
En aquest seminari ens hem trobat professors que, per estudis o trajectoria
personal, formem part d’aquests «ministres pont». Aquest tipus de seminari
és un signe del desig sincer, per part de la Facultat de Teologia de Catalunya,
de ser un pont de dialeg entre la nostra cultura i la nostra fe.

Un primer fruit del grup Theosciences va ser I’organitzacioé d’un simposi
de teologia i ciéncia, celebrat en la Facultat de Teologia de Catalunya el gener
del 2009. En aquell simposi vam comptar amb la preséncia de primeres figu-
res d’aquest dialeg, com John C. Polkinghorne, Jiirgen Moltmann, William E.
Carroll i el nostre professor Manuel Garcia Doncel. Les actes que en sorgiren
van ser publicades per I’Editrice Vaticana sota el titol God and World* dins la
col-leccio de llibres del projecte STOQ,’ del Pontifici Consell de la Cultura,
que engloba les universitats pontificies romanes que més s’han interessat pel
dialeg teologia-ciencia.

El grup Theosciences s’ha anat reunint cada sis setmanes. El nostre prin-
cipal tema d’estudi ha estat preguntar-nos com podem aprofundir el concepte
de la creacid, de manera que expressi millor la rica relacié que Déu té amb
el mén que Ell ha creat. Aquesta concepcié més pregona del misteri de la
creacio s’ha de realitzar des d’una perspectiva profundament trinitaria i en
dialeg amb la ciéncia.

Des del punt de vista teologic veiem la naturalesa com el gran Liber Natu-
rae, s a dir, un llibre creat per Déu i en el qual ell mateix es manifesta. El papa
Benet X VI subratlla la dimensi6 autoreveladora de Déu en la creacid: «Si bé és
cert que al centre de la revelaci6 divina hi ha I’esdeveniment de Crist, cal reco-
neixer també que la mateixa creacio, el Liber naturae, forma part essencialment
d’aquesta simfonia a diverses veus en qué s’expressa 1’unic Verb.»®

Si la creacio és Liber Naturae, llavors, la teologia necessita les ciéncies
naturals, ja que aquestes li ensenyen la cal-ligrafia amb la qual aquest Ilibre és
escrit. Sense la cosmologia, per exemple, la teologia mai no hauria sabut que
Déu ha volgut crear el nostre mon a través d’un procés evolutiu, i aixo (com
veurem en els capitols quart i desé del llibre) ha plantejat noves preguntes
teologiques.

El llibre que us presentem, Trinitat, univers, persona. Ciéncia i teologia
en dialeg, és un segon fruit d’aquest grup de recerca. En ell recollim les prin-

4. T. TRAFNY — A. PuiG 1 TARRECH (ed.), God and World. Theology of Creation from Scientific and
Ecumenical Standpoints, Ciutat del Vatica: Libreria Editrice Vaticana 2011.

5. STOQ ¢és I’acrostic de Science, Theology and the Onthological Quest.

6. BENET XVI, Verbum Domini, n.7.
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cipals aportacions dels autors sobre el tema de la creacio. En els seus capitols
hi trobareu eines teologiques, filosofiques i cientifiques molt apropiades per
a donar ra6 del misteri de la creacié d’un cosmos en evoluci6. El nivell intel-
lectual que s’ha volgut donar a cada capitol és el d’alta divulgacio filosofica,
teologica i cientifica. Volem que sigui un llibre que ajudi a donar respostes
solides a les preguntes més pregones sobre el nostre cosmos.

En el primer capitol, el professor Joan Planellas ens ofereix una sintesi de
teologia trinitaria. Déu se’ns ha manifestat com una comunitat de persones
que comparteixen una Unica divinitat i que ens criden a participar en la seva
comunitat d’amor i de vida. El sentit més profund de la creacio és el desig de
les tres persones divines d’autodonar-se a la seva creacio.

El misteri de la creacio ha de tenir en compte aquells resultats cientifics
que ens aporten dades imprescindibles sobre com les tres persones divines
han volgut crear el mon. El professor David Jou, des de la perspectiva cien-
tifica, ens ofereix (en el tercer capitol) un panorama de les principals etapes
de la triple evolucio que ha experimentat el nostre univers: evolucio cosmica,
biologica i antropologica. També ens explica, en el capitol nove, quin és el
futur més llunya del nostre cosmos segons la predicci6 actual de la ciencia
(tema que planteja interessants preguntes a la teologia sobre 1’espera d’un cel
nou i d’una terra nova quan la predicci6 de la ciéncia és, de fet, la d’una mort
cosmica per congelacio o per deflagracio).

A partir d’aquestes dues visions (trinitaria i evolutiva) s’obren uns capi-
tols en els quals reflexionem sobre el misteri de la creacié des de la perspec-
tiva filosofico-teologica. En el capitol segon, el professor Lluc Torcal ens
explica quina és la concepcio classica de creacié. Es molt important tenir
una comprensio clara d’aquest concepte de creacio en els seus elements més
fonamentals per tal d’afrontar amb solvéncia qliestions com la racionalitat
del nostre cosmos, el seu disseny, la seva veritable autonomia i alhora depen-
dencia de Déu, aixi com algunes preguntes que sorgeixen al voltant del seu
inici temporal.

El concepte de creacio s’ha enriquit gracies a la visi6 evolutiva del nostre
cosmos; aixi ho demostra el professor Manuel Garcia-Doncel en el capitol
quatre, on desenvolupa el nou concepte de «creacid evolutivay.

En el capitol sise, el professor Emili Marlés emmarca el concepte de crea-
cié en la seva dimensio cristologica. Es molt interessant veure com, des de
I’0ptica del Verb encarnat, és possible descobrir un pla d’autodonacié de Déu
al cosmos, el qual abraga: la creacid, la historia de la salvacio, 1’encarnacio
del Verb i la consumacio6 del cosmos.

Uns altres dos capitols serveixen perque ens interroguem sobre que es pot
dir teologicament de 1’estat consumat del nostre cosmos. En el capitol vuite,
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el professor Armand Puig i Tarrech subratlla quins elements de I’Escriptura
sobre el cos ressuscitat de Crist cal tenir en compte quan reflexionem sobre
I’estat final del nostre cosmos. El professor Manuel Garcia-Doncel, en el
capitol dese, continua aquesta reflexid i intenta imaginar com sera el futur
consumat de la nostra creaci6 (com seran les seves lleis naturals, I’accié de
I’Esperit Sant en aquesta consumacio, etc.).

Finalment trobem dos capitols en els quals s’ha volgut aprofundir en les
conseqiiéncies soteriologiques d un cosmos en evolucio. En el capitol cinque,
els professors Lloreng Puig i Manuel Garcia-Doncel imaginen com podem
pensar en la salvaci6 dels homes que han nascut abans de Crist (sabent que,
segons la cieéncia, podem parlar de I’existéncia de I’Homo Sapiens des de
fa, almenys, 100.000 anys). El professor Jaume Fontbona, en el capitol sete,
enquadra tota 1’obra creadora, feta per amor i amb el desig d’autodonacio
de les tres persones divines, a la [lum del misteri pasqual del Senyor, cimal de
seu amor a la seva creacio.

Des d’aqui volem agrair les aportacions del pare Joan Carles Elvira, mon-
jo de Montserrat, que ha estat membre actiu del nostre grup i que ens ha enri-
quit amb les seves propostes en les discussions dels capitols d’aquest llibre.

Com tota obra col-lectiva, cada autor és 1’inic responsable del seu capitol,
i no hi ha una completa unanimitat en les visions teologiques i filosofiques
dels diferents autors. Alld que uneix els autors, com el lector facilment dedui-
ra en el decurs dels capitols, és el desig de fer un dialeg amb les ciéncies
amb I’esperanca que aquest sera teologicament fructifer i que permetra de
construir una visio de la realitat que sigui global i sistematica. El fonament
d’aixo es troba en la conviccid que son les mateixes tres persones divines les
creadores de la veritat que el cientific descobreix en la naturalesa (mitjangant
I’6s del métode cientific), i les reveladores de la veritat que el teoleg acull i
sobre la qual reflexiona.’

Voldria avangar un nou fruit del grup Theosciences: el curs Ciencia i fe en
dialeg, que arrencara pel setembre d’aquest 2013. Es tracta del primer curs
online de I’Església catolica en el qual, d’una manera sistematica, es volen
aixecar les bases intel-lectuals necessaries per tal de poder dur a terme un
dialeg teologia-ciéncies que sigui capac d’aclarir i superar els mals entesos
del passat i establir un dialeg enriquidor. Aquest curs comptara amb 1’ajut i el
suport generosos de la John Templeton Foundation.

Emili MARLES RoMEU

7. En paraules del Concili Vatica II «les realitats profanes i les de fe tenen el seu origen en un
mateix Déw» (Gaudium et spes, n. 36).
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PRIMERA PART

LA CREACIO EVOLUTIVA



Capitol primer

LA TRINITAT I EL SEUAMOROS
DESIGNI CREADOR

Joan PLANELLAS 1 BARNOSELL

En aquest primer capitol volem exposar I’estreta relacio entre 1’amords designi
creador del nostre Déu i la seva realitat trinitaria. Una reflexio teologica sobre el
tema de la creacid necessariament fa referéncia al concepte que tenim de Déu. I
el Déu cristia és el Déu de la Santa Trinitat, del qual tenim un coneixement per la
Revelacio. Aquesta nocié de Déu t€ conseqiiencies en el mateix concepte cristia
que tenim de la persona humana, creada a imatge de Déu i cridada a participar
de la mateixa vida divina, cosa que ens ajuda en definitiva a aprofundir el que
realment som, aixi com el sentit de la nostra existéncia en aquest mon.

1. LA REVELACIO DE LA PARAULA DIVINA, ACOLLIDA EN LA FE, CAMI D’ACCES AL
Dru TRINITARI

A Déu tnicament hi podem arribar per la fe. Ell no €és objecte d’un conei-
xement com el que podem tenir de les coses d’aquest moén. Per aixo diem
que «creiem» en Déu. Creure en Déu és obrir-se i lliurar-se al Misteri
fontal de tot. Es tracta d’un Misteri de gratuitat, que no pot ser propiament
encabit, demostrat o provat. Sant Tomas d’Aquino (a. 1225-1274) ho digué
amb una férmula perfecta: «Tenim el suprem coneixement de Déu quan el
reconeixem com |’Incognoscible, val a dir, quan reconeixem que el que Déu
és en si mateix ultrapassa tot el que nosaltres podem conéixer d’ell».! Aixi,

1. Sant Tomas d’Aquino, De Potentia Dei, 7, 5, 14, en 1d., Quaestiones Disputatae, Torino:
Marietti 1965.
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doncs, Déu ha de ser acollit sempre com a «Misteri», perd no «aquell Misteri
d’inintel-ligibilitat radical representat per I’Absurd, 1’Atzar o la Necessitat
fatal». Déu és «Misteri», perd un «Misteri de Llum» o, tal com deien els
antics, és «Tenebra Lluminosa».?

Coneixem de Déu alldo que es manifesta d’ell en els esdeveniments del
nostre mén, o, més ben dit, coneixem de Déu el que ell ens ha revelat de
si mateix en la nostra historia d’homes, que en diem historia de salvacio.
Llegim a I’inici de la Carta als Hebreus: «En moltes ocasions i de moltes
maneres, Déu antigament havia parlat als pares per boca dels profetes; pero
ara, en aquests dies definitius, ens ha parlat a nosaltres en la persona del Fill,
per mitja del qual ja havia creat el mén» (1,1-2). Déu ha parlat, Déu s’ha
comunicat en la nostra historia. Per tant, el concepte cristia de Déu no és fruit
de I’elucubracio dels savis sind que és el Déu de la Revelacid, el Déu de la
Paraula. Com afirma I’exhortacid apostolica Verbum Domini de Benet X VI,
«en ’escolta d’aquesta Paraula, la revelaci6 biblica ens porta a recon¢ixer que
ella és el fonament de tota la realitaty».’

En I’Escriptura, el Senyor es presenta no com una imatge o una efigie o
una estatua semblant al vedell d’or, sin6 amb «una veu de paraules». Una veu
que havia comengat a I’inici de la creacio, quan esquinga el silenci del no-res:
«Al principi... Déu digué: “Que existeixi la [lum”...» (Gn 1,1.3). «Al principi
existia el qui és la Paraula... 1 la Paraula era Déu. Per ell tot ha vingut a I’exis-
téncia, i res no hi ha vingut sense ell» (Jn 1,1-3). Pero arriba el moment que
aquesta Paraula eterna i divina entra en 1’espai i en el temps i1 assumeix un
rostre 1 una identitat humanes. Tant és aixi, que €s possible acostar-s’hi direc-
tament, demanant, com van fer aquell grup de grecs presents a Jerusalem:
«Voldriem veure Jesus» (Jn 12,20-21). «El qui és la Paraula s’ha fet home»
(Jn 1,14). No es tracta tan sols de 1’apex de la joia poetica i teologica que és
el proleg de I’Evangeli de Joan, sind el cor mateix de la fe cristiana. En el

2. Josep Vives, «Del misteri de tenebra al misteri de llum», en Ip., «Si sentiu la seva veu...»
Exploracio cristiana del misteri de Déu (Sauri 85), Barcelona: FTC — PAM 21991, 11-38; Ib., Parlar
de Déu a I’albada del segle xxi? (Cristianisme i Justicia 75), Barcelona 1997, 7-8. «La tenebra divina
és aquella llum inaccessible en la qual hom diu que Déu habita. Es invisible precisament perqué és
sobreeminentment clara: Es incomprehensible, a causa de I’excés de resplendor de la seva llum que
ho sobrepassa tot. En aquella tenebra s’ha d’enfonsar tothom qui vulgui coneixer o veure Déu. Els
qui ho facin, precisament perqué no veuen ni coneixen, arriben veritablement a copsar el qui és sobre
tota visio i sobre tot coneixementy (Dionis 1’ Areopagita, Epist. V: PG 3, 1073-1074). Escriu també
admirablement sant Joan de la Creu: «Que bien sé yo la fonte que mana y corre aunque es de noche.
Aquella eterna fonte esta escondida, que bien sé yo do tiene su manida, aunque es de noche» («Can-
tar del alma que se goza de conocer a Dios por few, en Ib., Obras escogidas (Austral 326), Madrid:
Espasa Calpe 41959, 57).

3. BeneT XVI, Exhort. Apostolica postsinodal Verbum Domini (30-1X-2010), n. 8: DdE 975-976
(2011) 14.
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misteri de Crist, la Paraula s’ha fet carn humana. «Aquesta “Cristologia de la
Paraula”, ha utilitzat una expressi6 suggestiva: “el Verb s’ha abreujat”», afir-
ma Benet XVI citant Origenes. Es a dir «la Paraula eterna s’ha fet petita, tan
petita com per estar en un pessebre. S’ha fet infant perque tinguem la paraula
al nostre abast. Ara bé, la Paraula no sols es pot sentir, no solament té una veu,
sind que té un rostre que podem veure».* Es que «les paraules sense un rostre
no son perfectes, perqué no compleixen plenament 1’encontre, com recordava
Job quan va arribar al final del seu dramatic itinerari de recerca: “Solament us
coneixia d’oida, pero ara us he vist amb els meus ulls” (42,5)».°

Aixi les coses, la Revelacié divina no apareix merament com un cos de
veritats doctrinals comunicades per Déu, contingudes a 1’Escriptura i ense-
nyades per I’Església, com a vegades s’ha afirmat, sind que es presenta més
aviat com I’autocomunicacié de Déu en la historia de la salvacio, de la qual
la Paraula encarnada constitueix el cimal i la plenitud. La Revelacio és I’acte
de Déu que «volgué manifestar-se ell mateix [Deum se ipsum revelare]»
(DV 6), una Revelacio progressiva, iniciada en els origens de 1’univers i del
mon, i culminada en Crist, el Verb o la Paraula feta carn. «A la vigilia de la
creacio, Déu va decidir aquest projecte i 1’ha dut a terme amb un compromis
d’immutable i eterna fidelitat».® Perqué aquesta Revelacio té una finalitat: la
d’introduir la humanitat en la mateixa vida de Déu. Hi ha, per tant, una intima
relacid entre creacid, revelacio i salvacid. Déu crea amb la intencié d’entrar
en comuni6. I aquesta comunié culmina en el misteri de I’Encarnacio. Es
I’acte del Pare que es manifesta pel seu Fill encarnat a fi de reunir els homes
en ell, en ’Esperit (DV' 2; Ga 4,4-7).

La idea de la Revelacid ha adquirit una importancia cada vegada major en
la teologia cristiana, consagrada en els dos concilis vaticans i ratificada amb
forga per I’enciclica de Joan Pau I, Fides et Ratio. Pero la seva concepcid ha
acompanyat tota la historia del cristianisme.” El Vatica II, superant I’estretor

4. Ibid., n. 12: DdE 975-976 (2011) 15-16; cf. Origenes, Peri archon, 1, 2,8: SChr 252, 127-129.
La Tradicio qualifica Jesucrist com a «Verbum abbreviatumy», ja que en Ell «les moltes paraules»
dels escriptors biblics es converteixen en «paraula tnica, concentrada i abreujada». Cf. Salvador Pre-
NmvoT, «Vers una teologia de la Paraula de Déu. Reflexions a partir del Sinode dels Bisbes del 2008,
en J. PLaNELLAS — C. Gopoy (eds.), 4 la recerca del sentit de la Paraula. Miscel-lania d'homenatge
al prof. Dr. Josep Rius-Camps, RCatT 35/2 (2010) 541-555; aqui, 548-549.

5. Sinope 2008, «Missatge al Poble de Déuy» (24-X-2008): DdE 931 (2009) 7-8.

6. Ramon Pou, Creador i creatura: La sacramentalitat de [ 'univers (Sauri 121), Barcelona: FTC
— PAM 1995, 149.

7. Joan Pau 11, Enciclica Fides et Ratio (14-1X-1998), n. 14-15: DdE 709-710 (1998) 648-649.
Cf. Salvador Pit-NNoT, La Teologia Fundamental, Salamanca: Secretariado Trinitario 72009, 242-
245, on presenta resumidament els tres models fonamentals de comprensio de la Revelacio al llarg de
la historia: La Revelacio com a experiéncia d’epifania, la Revelacié com a instruccio i la Revelacio
com a autocomunicacio.
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conceptual de la teologia escolastica i del model instructiu «entendre la Reve-
laci6 com una simple instruccié o ensenyament», recupera en el concepte
de «Revelacido» ’esdeveniment salvific sencer, i el presenta sobretot com a
autocomunicacid de Déu: el Déu trinitari és el Déu de la Revelacid, iniciada
en la creacié del moén i culminada en I’encarnaci6 salvadora. El mateix con-
cepte registra una radicalitzacid teocentrica: el Déu de la Revelacid no revela
alguna cosa, sind que es revela a si mateix com a Pare en Jesucrist; el seu Fill
¢és el mitjancer i plenitud de la Revelacié (DV 4), i continua present en 1’Es-
glésia a través del seu Esperit (DV 7-8). Per tant, Déu no es dona a coneixer
en un cos de veritats abstractes, sino en una historia significada que culmina
en la vida i ’obra de Crist: ell ens revela Déu com a Pare, al mateix temps
se’ns revela com a Fill i, en ell, se’'ns comunica el Do de 1’Esperit Sant. No
és estrany que en el Nou Testament hi trobem ja abundants formules triadi-
ques (Mt 28,19; 1Co 12,4-7; 2Co 13,13; Ga 4,4-6) que, d’una manera sintetica,
mostren la dinamica trinitaria de la salvaci6 i anticipen les formulacions sobre
el Déu Trinitari que elaboraran els primers Pares de I’Església.

2. LA CREACIO 1 LA PECULIARITAT CRISTIANA DE LA NOCIO DE DEU

Un dels aspectes fonamentals de la revelacié de Déu el tenim quan el reco-
neixem com el «creador» 1 sustentador de tot el que existeix en aquest mon.
El primer article del Credo confessa Déu com a «Pare totpoderdsy, «creador
del cel i de la terran: es tracta, per tant, d’un misteri de fe. Pero, a la llum de
la revelacio acceptada en la fe, ens cal afinar bé qué volem dir quan parlem
d’un Déu creador.

D’una banda, dir que Déu €s creador no significa posar-se a indagar en les
diverses hipotesis cientifiques sobre 1’origen de 1’univers. El papa Joan Pau 11
en una carta dirigida al director de I’Observatori Vatica afirma:

No ¢és pas propi de la teologia incorporar indiscriminadament cada una de les
teories noves filosofiques o cientifiques. No obstant aixo, quan aquests des-
cobriments arribin a formar part de la contemporania cultura intel-lectual els
teolegs els han de comprendre i han de contrastar el seu valor en ordre a extreure
de la creenga cristiana alguna de les possibilitats que encara no ha sigut realitza-
da [theologians must understand them and test their value in bringing out from
Christian belief some of the possibilities which have not yet been realized].?

8. Joan Pau II, «Epistula moderatori speculae astronomicae Vaticanae missa [Missatge al
Reverend P. George V. Coyne, S.J., Director de 1’Observatori Vatica]» (1-VI-1988): 44S 81 (1989)
274-283, aqui 281.
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Es obvi, doncs, que la fe ha de tenir sempre una actitud de dialeg clar i
sincer davant la ciéncia empirica, actitud que implicara que la fe deixi per als
cientifics la determinacio dels processos o de les causes fisiques que inter-
vingueren en la formacié de 1’univers. Amb tot, cal dir també que la Paraula
revelada ultrapassa tota teoria merament cientifica i, en general, tota formula-
ci6 humana.’ Afirmar que Déu és creador no significara, per tant, postular-lo
simplement com una causa fisica, ni que fos la primera, sind6 que més aviat
significa contemplar-lo com a ultima rad de ser i de sentit de totes les causes
fisiques que la ciéncia pugui descobrir.

D’altra banda, vincular el conjunt de la creacié amb 1’amor i la bondat
originaries d’un Déu creador, o d’un principi divi, és quelcom que el cris-
tianisme comparteix amb altres tradicions religioses i, fins i tot, amb altres
cosmovisions filosofiques. Amb tot, la peculiaritat cristiana de la idea de
creacio difereix, en la seva articulaci6 i en les seves implicacions, d’aquestes
tradicions religioses, fins i tot de la mateixa comprensid jueva i musulmana.'”
I el motiu és degut a les diferéncies entre 1I’ensenyament monoteista o unitari
de Déu i I’afirmacié d’un Déu Unitri, o Triunitari (monotesisme trinitari).
Per tant, les diferéncies amb aquestes tradicions religioses no radiquen en
la vinculacio de la creacidé a un Amor originant, sin6 en la manera d’enten-
dre aquest Amor fontal, aixi com la mateixa condicié propia de les realitats
creades en relaci6 al Déu creador. Cal veure, doncs, quina ¢és la peculiaritat
cristiana de la nocié de Déu.

Cal afirmar també que la creacié no neix d’una lluita intradivina, com
ensenyava 1’antiga mitologia mesopotamica, siné d’una paraula que veng
el no-res i crea I’ésser: «El senyor ha fet el cel amb la paraula, amb 1’ale de
la boca ha creat I’estelada [...]; a una paraula seva tot comenga; a una ordre
d’ell, tot existi» (S1 33,6-9). Aquesta accid divina, que té lloc «al principi»
(Gn 1,1), és tal, sense cap pressuposit ni condicionament. «Tot el que existeix
no és fruit de I’atzar irracional, sin6 que ha estat volgut per Déu, forma part
del seu designi».!! D’aqui que ja en I’ Antic Testament (2Ma 7,28), i després
amb insisténcia en la teologia i en la doctrina eclesial, la creacio6 sigui defi-
nida com una produccié del «no-res» (ex nihilo)."* Aquest «no-res» implica,

9. Juan L. Ruiz bE LA PENA, Creacion, Gracia, Salvacion, Santander: Sal Terrae 1993, 30.

10. Cf. Miguel Angel Avuso, «Biblia y Coran: Dos imagenes del Creador», en AAVV, Trinidad
y creacion (Semanas de Estudios Trinitarios 38), Salamanca: Secretariado Trinitario 2003, 33-62.

11. Bener X VI, Exhort. Apostolica postsinodal Verbum Domini, n. 8: DAE 975-976 (2011) 14.

12. «Per la seva virtut omnipotent i a la vegada des del principi del temps crea del no-res una i
altra creatura [ab initio temporis utramque de nihilo condidit creaturam], 1’espiritual i la corporal»
(Concili Lateranes 1V, Definitio contra Albigenses et Catharos [30-X1-1215]: Dz 428 = DS 800). Cf.
Concili de Floréncia, Decretum pro lacobitis (4-11-1442): Dz 706 = DS 1333; Concili Vatica I, Const.
Dogmatica Dei Filius (24-1V-1870): Dz 1783.1805 = DS 3002.3025.
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a més de la inexisténcia prévia de tota materia, I’abséncia de tota necessitat
per part de Déu mateix, com assenyala el Concili Vatica I (a. 1870),"* que,
logicament, afegi a I’ensenyament de la doctrina d’una creacié del «no-resy,
la d’una creacio en absoluta i sencera llibertat.'* En virtut d’aquesta logica del
domini i de la llibertat sense limits, sota la influéncia del pensament biblic, el
Vatica I afegeix un tercer aspecte caracteristic de la noci6 cristiana de I’acte
creador de Déu, quan afirma que la creacid procedeix del designi divi de
comunicar i de manifestar «la seva propia perfeccio». Les realitats creades
sorgeixen, per tant, de la «bondat» i I’«esplendor» de Déu, i aquestes respo-
nen al Déu creador en una actitud de lloanga i agraiment.'

Per tant, Déu no crea per a autoperfeccionar-se, sind per a comunicar el
seu amor i la seva bondat. La llibertat de la creacid per part de Déu és espe-
cialment el pressuposit per a I’autonomia i la llibertat de I’home, i la bondat
de la creatura té la seva consisténcia en la llibertat i ’amor amb que Déu
la crea. En canvi, hi ha concepcions del mon i de la historia en les quals la
creacio vindria a representar 1’expressié obligada d’un amor divi que, per a
esdevenir com a tal, hauria de manifestar-se necessariament cap enfora. Es
tractaria de I’expansid natural d’una potentissima llum originaria que s’ani-
ria manifestant en les diverses realitats creades. Un sistema emanacionista
d’aquesta naturalesa impedeix, de fet, la distinci6 entre la transcendéncia del
Déu creador i les realitats creades, vist que es tracta, en definitiva, d’un Déu
identificat sense distincié adequada amb tota la realitat existent d’un mon que
no és res més que la plasmaci6 necessaria de la consistencia de la divinitat.'s
Déu no podria no crear, si de Déu s’hagués de predicar d’aquesta manera el
seu amor i la seva bondat. També, d’aquesta manera, quedarien completament
quiestionades la consisténcia, I’autonomia i la mateixa dignitat de les creatu-
res, ja que apareixerien totalment en funcié de Déu, com aquell interlocutor
obligat que satisfés la necessitat divina de la seva comunicacio.

13. «No per a augmentar la seva benauranga ni per a adquirir-la [non ad augendam suam bea-
titudinem nec ad acquirendam], sind per a manifestar la seva perfeccio pels béns que reparteix a la
creatura» (Concili Vatica 1, Const. Dogmatica Dei Filius [24-1V-1870]: Dz 1783 = DS 3002).

14. «Si algt afirmés [...] que Déu no crea per lliure voluntat, sind amb la mateixa necessitat amb
que s’estima necessariament a si mateix [non voluntate ab omni necessitate libera, sed tam necessario
creasse, quam necessario amat se ipsum] [...], sigui anatema» (Concili Vatica I, Const. Dogmatica
Dei Filius, can. 5: Dz 1805 = DS 3025).

15. «Si algu [...] negués que el mon ha estat creat per a la gloria de Déu [aut mundum ad Dei
gloriam conditum esse negaverit], sigui anatema» (Concili Vatica I, Const. Dogmatica Dei Filius,
can. 5: Dz 1805 = DS 3025).

16. Cf. Luis E. LapARIA, Antropologia Teologica, Madrid — Roma: Comillas — PUG 1983, 53-59;
Santiago DEL CURA, «Creacion “ex nihilo” como “creacion ex amore”: su arraigo y consistencia en el
misterio trinitario de Dios», en AAVYV, Trinidad y creacion, 191-192.
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Pero aquesta no és la visio cristiana de Déu. Déu és Amor en si mateix i
no queda constituit en amor per la seva relacié amb les creatures. En la reve-
laci6 cristiana, el Déu personal no és un Déu solitari, sind que posseeix en si
mateix la plenitud de la comunio. Déu no té necessitat de crear per tal de tenir
un «tu» dialogal, sin6 que ja des de tota I’eternitat €s comunitat de persones.
En aquest punt, entrem en el cor de I’originalitat de la noci6 trinitaria del Déu
cristia, que és Pare, Fill 1 Esperit Sant.

3. DEU «ES» AMOR

Sant Joan afirma que «Déu és amor» (1Jn 4,8.16). Tota la teologia trinitaria
pot ser entesa com un comentari a aquesta frase fonamental. De 1’amor que
es manifesta en Crist, la Primera carta de sant Joan arriba a insinuar I’amor
que és Déu en si mateix, en la seva realitat interna. En aquest punt es troba
la novetat del concepte del Déu biblic i, principalment, del Déu cristia. El
déu aristotelic és el motor immobil, el fi de totes les coses, el que les atrau,
el que és estimat, pero no és el déu amant.'” Omniperfecte, no pot estimar,
ja que estimar és tendéncia a posseir. En canvi, el Déu revelat en Crist ens
ofereix la dimensid de I’amor com a donacio de si mateix. El misteri de Déu,
que la seva revelacid ens posa davant els ulls, és, primer de tot, el misteri del
seu amor infinit. Precisament, aquest amor ¢s el que la doctrina trinitaria de
I’Església tracta d’aprofundir. D’aqui que el Catecisme de I’Església catoli-
ca (CEC 234; cf. 261) ens presenti el misteri del Déu U i Tri com el misteri
central del cristianisme i la llum que n’il-lumina tots els altres.

El Déu que es dona a congixer a través de Jesus es revela no tan sols com
un Déu tUnic, sind com un unic Déu que és Pare, Fill i Esperit Sant. No és
U i unic (solitari) sind Uni-Tri (tri-unitari). Déu és la comuni6 transparent
i irrompible dels tres divins. Lésser en plenitud i la plena autopossessio
adquireixen la seva maxima expressio en la donaci6 perfecta de si mateix; és
aixi com formen una comuni6 tan profunda i radical que tots tres son un unic
Déu. Lensenyament biblic del Déu-Amor ens indica que la perfeccié divina
es viu en la donacid de I’amor. La capacitat i la realitat de I’amor infinit ha de
considerar-se com a pertanyent al més intim de 1’ésser de Déu. Cada una
de les persones té, a la seva manera, aquest amor; més encara, no tan sols el
té, sind que, com afirmava Ricard de Sant Victor (7 a. 1173), «és necessari,
evidentment, que en la suprema simplicitat ésser 1 estimar s’identifiquin.
Aixi, en cadascun dels tres, la persona s’identificara amb el seu amor [Erit

17. Aristotil, Metafisica, XI1, 7-9, 1072-1074: ed. G. Reale, 562-584.
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ergo unicuique trium idem ipsum persona sua quod dilectio sua]».'® Es aqui
on cal situar I’expressié que Déu és Amor. La unitat divina no pot ser entesa
com a soledat i afllament. El Pare dona al Fill i a I’Esperit Sant la plenitud
de ser en I’amor, i no pot existir més que en aquesta comunicacid. «EI Déu
personal no é€s, per tant, unipersonal; és tripersonal, perque a la seva esséncia
pertany ’amor».!? Sant Agusti (a. 354-430) ja va identificar ’amor amb la
Trinitat quan afirma: «Veus la Trinitat si veus 1’amor» [vides Trinitatem si
caritatem vides]».*® La unitat més profunda que pot existir en el Déu Tri és,
per tant, la de I’amor.

A I’hora de retenir aquest Amor fontal i intern de Déu Pare, Fill i Esperit
Sant, cal pensar que la mateixa vida interna de Déu és essencialment comu-
nicacid. Les relacions internes entre Pare, Fill 1 Esperit Sant no sén quelcom
«posterior» a I’ésser divi: son eternes com ho és el mateix ésser de Déu; no
existeix primer Déu i després les seves relacions. Diem aixo perqué quan
parlem de I’Amor de Déu en si mateix ens vénen en el pensament la multipli-
citat de les nostres relacions humanes. Pero, tot i que aquesta analogia ens pot
ajudar, no podem caure en un ingenu triteisme. Perque en la nostra experién-
cia quotidiana, nosaltres, en primer lloc, som; després, entrem en relacié. El
nostre ésser no s’identifica mai en cap relacié interna. En canvi, en Déu, «no
hi ha accidents», com subratlla sant Agusti, sind «substancia i relacio».?' Les

18. Afegeix Ricard: «Que hi hagi diverses persones en la divinitat no significa res més sind que
hi ha diverses persones que posseeixen el mateix amor —aix0 €és, I’amor suprem— o, millor encara,
que ho son en virtut de propietats diferents. Alli la primera de les persones no és res més que I’amor
suprem existent per una altra propietat distinta; i la tercera no és res més que 1’amor suprem existent
per una tercera propietat distinta. El nombre de les propietats estableix el nombre de les persones.
La persona divina, ja ho hem dit, s’identifica amb el seu amor [est idem quod amor suus], i entre
cada una d’elles no hi ha altra distinci6 que la que correspon a les tres propietats mencionades» (De
Trinitate, V, 20: SChr 63, 350-353; trad. catalana en Classics del Cristianisme [CC], n. 22, Barcelona:
Proa 1988-2005 [1991], 183-184). Per tant, la unitat no es dona malgrat la diversitat, sind precisament
en la diferéncia de realitats «personals» que no son intercanviables, com ho podrien ser tres exemplars
repetits.

19. Luis F. LADARIA, EI Dios vivo y verdadero. El misterio de la Trinidad, Salamanca: Secreta-
riado Trinitario 22000, 374; cf. Ibid., 260.

20. Sant Agusti, De Trinitate, VIII, 8, 12: BAC 39 (Madrid 1956), 528-529 = PL 42, 958. Passat-
ge citat per BENET XVI, Enciclica Deus Caritas est (25-X11-2005), 19 = DdE 869 (2006) 139.

21. «Pero en Déu res no s’afirma segons I’accident [...]; tanmateix, no tot el que s’afirma d’ell
es fa segons la substancia [nec tamen omne quod dicitur, secundum substantiam dicitur]. En efecte,
a vegades es parla de Déu segons la relaciod [dicitur enim ad aliquid]; com, per exemple: el Pare és
relatiu al Fill i el Fill és relatiu al Pare, i aix0 no és pas un accident, perque 1’un és sempre Pare i
I’altre sempre Fill [...]. Aquestes denominacions no pertanyen a I’ordre de la substancia, sin6 al de
la relacid, una relacié que no és un accident per tal com no és mutable [non secundum substantiam
dicuntur, sed secundum relativum; quod tamen relativum non est accidens, quia non est mutabile]»
(Sant Agusti, De Trinitate, V, 5, 6: BAC 39, 400-403 = PL 42, 913-914). Afirma Joseph Ratzinger
comentant aquest passatge agustinia: «En esas palabras se oculta una imagen revolucionaria del
mundo: el omnimodo dominio del pensar sustancial queda destruido; la relacion se concibe como
una forma primigenia de lo real, del mismo rango que la sustancia. Con esto es posible la supera-
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seves relacions internes, donada la simplicitat de 1’essencia divina, s’identifi-
quen amb la mateixa esseéncia. D’aqui que sant Tomas, aprofundint I’afirma-
ci6 de sant Agusti, podra dir que en Déu «no sén coses diverses I’ésser de la
relacid [esse relationis] i 1I’ésser de 1’esséncia [esse essentiae], sind que son
un i el mateix ésser [sed unum et idem]».?> Amb aixo podem dir: «Els homes
tenen amory, pero, en canvi, «Déu és amory»; «els homes tenen relacionsy,
en canvi, «Déu és relacidé». Més ben dit, Déu unic és relacio de paternitat en-
tregada al Fill, que la rep en la seva filiacid; al mateix temps, la paternitat i la
filiacid resplendeixen en la flamarada viva de I’Amor que emana d’ambdues
relacions i, al mateix temps, els uneix.? Les relacions no contradiuen la unitat
divina, sin6 que aquesta, precisament, es dona en les relacions i no a marge
seu. A la vegada, també, I’oposicid de les relacions té sentit tan sols en 1I’am-
bit de la unitat divina. D’aqui que el concili de Floréncia, en el seu decret per
als Jacobites, formulés aquell conegut principi:

Aquestes tres persones son un sol Déu i no tres déus; perqué tots tres tenen
una substancia, una esséncia, una naturalesa, una divinitat, una immensitat,
una eternitat, i tot és u on no s’interposa 1’oposicio de la relacié [omniaque
sunt unum, ubi non obviat relationis oppositio].**

Tan sols amb aquesta revelacid del Déu Tri apareix en tota la seva radica-
litat la llibertat de 1’amor creador de Déu: ell no té necessitat de comunicar-se
fora d’ell mateix, atés que ja en si mateix posseeix la plenitud d’aquesta auto-
comunicacid. Per tant, Déu no és Pare pel fet de crear el mon i ’home, sind
que Déu és creador precisament perque és Pare, perque des de tota I’eternitat
es comunica totalment al seu Fill i es troba unit a ell en I’amor mutu que és
I’Esperit Sant.”> En I’ambit d’aquest Amor intratrinitari i, per tant, en el marc
d’una plena i total llibertat, vessa llavors el seu amor cap enfora.

cion de lo que hoy llamamos “pensar objetivado”; con esto se nos revela un nuevo plano del ser»
(Introduccion al Cristianismo, Salamanca: Sigueme #1979, 153). Escriu també Walter Kasper: «Se
produce con ello una revolucion en la comprension del ser. Lo ultimo y supremo no es la sustancia,
sino la relacion. Dicho de forma mas concreta: e/ amor es la realidad que todo lo determina, es el
sentido del ser» («La revelacion natural del misterio de Dios», en Ip., Teologia e Iglesia, Barcelona:
Herder 1989, 201).

22. Sant Tomas d’Aquino, Sum. Theol., 1, q. 28, a. 2, b: BAC 41 (Madrid 1953), 75.

23. J. M. Rovira BELLOSO, El Misteri de Déu, Barcelona: FTC 1994, 507.

24. Concili de Florencia, Decretum pro lacobitis: Dz 703 = DS 1330. Se sol citar sant Anselm
(a. 1033-1109) com a precursor d’aquesta formula (De Processione Spiritus Sancti, 1. BAC 100
[Madrid 1953, 22009], 82-89).

25. Cf. Juan L. Ruiz pE LA PENA, Teologia de la creacién, Santander: Sal Terrae 21987, 266-268,;
Luis F. LADARIA, Introduccion a la antropologia teolégica, 57.
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4. DEU £ES AMOR CAP ENFORA

Si bé Déu ¢€s en si mateix realitat relacional d’intercanvi reciproc i de donacio
mutua en si mateix, aixo no significa que no estimi realment les creatures ni
que aquestes no tinguin cap importancia per a ell. Precisament, el pressupo-
sit d’'un Déu que és Amor trinitari en si mateix permet de comprendre el fet
de la creacio com un esdeveniment lliure per part de Déu. Al mateix temps,
permet de comprendre les creatures com a realitats dotades de consisténcia i
d’autonomia propies, i amb la seva mateixa llibertat, en el cas de la persona
humana. Per tant, aquestes no queden reduides a un moment necessari de
I’autorealitzacié divina, ni a una manifestacié degradada del principi origi-
nari.

Tan sols un Déu Amor que crea per amor (ex amore) permet de com-
prendre les realitats creades com la manifestacié de I’amor gratuit.”® I aixo
es manifesta sobretot en la persona humana, creada «a la seva imatge i sem-
blangay, segons afirma el document sacerdotal del llibre del Génesi (1,26-
27). Aixo significa la capacitat que té I’home de retornar a Déu aquest amor
lliurement ofert, de congixer i estimar el Creador, la capacitat de relacionar-se
amb Déu (GS 12). També implica el domini sobre el moén i la creacio,” per
tal que en faci s adequat, glorificant el Creador.

Aquesta idea de la imatge de Déu, centrada en la creacid de 1’home, en
el Nou Testament es transformara en un motiu cristologic: Adam, el primer
home, era figura del qui havia de venir, és a dir, Crist, Senyor nostre (Rm 5,
14) (GS 22). Crist és el nou Adam per tal que tot home pugui passar de la
condicié d’Adam a la de Crist (cf. 1Co 15,45-49). Sant Ireneu afirma:

En els temps passats es va dir que ’home havia estat fet a imatge de Déu,
pero no es podia apreciar —invisible com era encara el Verb— a quina imatge
I’home havia estat creat. D’aqui que també es perdés facilment la similitud.
Pero, en fer-se carn el Logos de Déu, autentifica ambdues coses: demostra
la veritat de la imatge, fent-se en persona el que era la seva imatge, i fixa

26. Cf. Paul S. FippES, «Creacion por amor», en John POLKINGHORNE (ed.), La obra del amor. La
creacion como kénosis, Estella: Verbo Divino 2008, 217-245.

27. Segons Gerhard Von Rad, la rad per la que s’atorga a I’home la condicié d’imatge de Déu fa
referéncia a I’aspecte de domini sobre el mon (7eologia del Antiguo Testamento, 1, Salamanca: Sigue-
me 1969, 196). Aquesta manera de veure les coses, amplament difosa, no és exclusiva. Sense deixar
de banda la importancia que té aquest domini de I’home sobre el mon, altres autors insisteixen més en
la relacié amb Déu, de la que en prové després el domini sobre el mon. La imatge de Déu faria relacio,
per tant, a tots els aspectes de la persona humana i no tan sols a un d’ells. En aquest ultim sentit, cf.
Werner H. Scumipt, Die Schépfungsgeschichte der Priesterschrift. Zur Uberlieferungsgeschichte von
Gen. 1,1 bis 2,4 a und 2,4 b bis 3,24, Neukirchen — Vluyn 1964, 142-144; citat per Luis F. LADARIA,
Introduccion a la antropologia teoldgica, 61.
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establement la similitud, fent semblant I’home al Pare invisible per mitja del
Verb visible.?®

D’altra banda, Tertul-lia, amb una frase lapidaria que es troba recollida
pel Concili Vatica 11 (GS 22, nota 20), resumeix la intencionalitat de 1’obra
creadora, fruit de I’amor de Déu, que culminara en 1’obra salvadora portada
a terme per Crist: «El que s’expressava en el fang, es pensava en Crist que
havia de fer-se home [Quodcumque enim limus exprimebatur, Christus cogi-
tabatur, homo futurus]».”

Salvant 1’absoluta gratuitat de I’encarnacio, que implica un amor molt
més gran que simplement donar vida als éssers creats, en els passatges ante-
riors 1’encarnacid es pressuposa, fins i tot en absencia del pecat —fruit de
la llibertat humana—, una encarnaci6 necessaria per a poder actualitzar ple-
nament el potencial de la «imatge de Déu» en la qual ’home ha estat creat.
Després de I’allunyament de Déu per mitja del pecat, I’encarnacié «d’una
dimensié merament divinitzadora de I’home» adquirira també una dimensio
«redemptorax: aquest és, propiament, el sentit de I’expressid «per a la nostra
salvacio» («propter nostram salutemy) que proclamem en el Credo. Amb tot,
la dimensio redemptora no perdra mai aquella intencionalitat original del
moment de la creacio: 1’expressid «per nosaltres els homes» («propter nos
hominesy), entesa com «per a la nostra divinitzacioy».

Aquesta creacio temporal i historica, obra d’un Déu que lliure i gratuita-
ment crea del no-res i per amor i que, en el misteri de I’encarnacid, esdevé
ell mateix un Déu dels homes (Trinitat economica o historico-salvifica), té
com a pressuposit la realitat d’un Déu trinitari que és en si mateix comunio
i relaci6 mutua (Trinitat immanent), i que vol comunicar cap enfora aquest
amor de comuni6é. En un passatge capital de la Carta als Galates llegim:

Pero6 quan va arribar la plenitud del temps, Déu envia el seu Fill, nascut d’una
dona, nascut sota la Llei, perque rescatés els qui viviem sota la Llei i rebéssim
la condicio de fills. I la prova que som fills és que Déu ha enviat als nostres

28. SantlIreneu, Adv. Haer.,V, 16,2: SChr 153,216-217; Ip., Demons.,22: SChr 62, 64-65=CC5,
51. Un comentari exhaustiu del primer passatge pot trobar-se en A. ORBE, Teologia de San Ireneo, 11
(BAC Maior 29), Madrid 1987, 87-104.

29. Tertullia, De Resurr. Mortuorum, 6, 3: PL 2, 282 = CCL 2, 928. Sobre el caracter cristocén-
tric del tema de la imatge en els Pares de I’Església, cf. Luis F. LADARIA, Antropologia Teolégica, 123-
126. Es interessant també la relacié que els Pares estableixen entre «imatge» de Déu i «semblangay.
Mentre la «imatge» és una nocié estatica donada a la creacio, aquesta ha de ser de nou actualitzada,
progressant fins a adquirir la mateixa perfeccié del model divi. I és aqui on entra la nocié de «sem-
blanga» que, després del pecat, es recupera per mitja del baptisme i de 1’accié de I’Esperit (cf. Sant
Ireneu, Adv. Haer., V, 8, 1: SChr 153, 94-95; Tertul'lia, De Baptismo, 5, 7: CCL 1, 282 = CC 6, 41).



