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PRESENTACIO

Després de dos mil anys, el missatge ¢tic de I’Evangeli encara sorprén. Pro-
posa una manera de ser i de viure que va més enlla de la logica normal dels «pen-
saments dels homes» (Mc 8,33). No parla de qiiestions concretes o de situacions
conjunturals, sin6 de la manera de posar-se davant la vida, els altres, el sofriment,
la mort, amb una radicalitat que trasbalsa. Aquesta és la seva grandesa, pero
aquesta pot ser també la seva feblesa; va tan a I’arrel de I’experiéncia humana i
ho expressa de manera tan sublim, que pot ser facilment manipulat, transformat
en poesia ¢tica, reduit a formules impactants, admirables, sense incidéncia real.
Les expressions de I’Evangeli, perd, continuen sempre al seu lloc, més enlla de
qualsevol domesticacid, capaces de fer trontollar evidéncies culturals i inércies
¢tiques. Al seu darrere no hi ha només una intuici6 sublim; hi ha la mateixa per-
sona de Jesus, la seva experiéncia, la seva vida, la seva mort.

Parlar de moral cristiana no pot significar altra cosa que retornar una vegada i
una altra a I’Evangeli, a la Paraula i I’Esperit de Jesucrist. Es I’intent d’aquest 1li-
bre. Ja d’entrada, doncs, cal reconeixer la seva limitacid, potser fins i tot la incom-
prensi6 del seu mateix objecte. LEsperit de Jesus, la seva inefable comunié amb
el Pare, atractiva i inassequible, la seva actitud davant els homes que estimava, la
seva terrible experiéncia de la mort, el sentit immens de la seva resurreccio, son
misteris sempre més grans que nosaltres mateixos. Pero és aquest i no un altre el
nucli del missatge cristia, ofert a tots nosaltres, a tots els homes i dones del mén
i de la historia, per tal de ser conegut, acollit, estimat i seguit. «Del nivol va sor-
tir una veu: Aquest ¢és el meu Fill, el meu estimat; escolteu-lo» (Mc 9,7). Propia-
ment, els dos mil anys d’experiéncia eclesial son un retorn constant a la seva
Paraula i al seu Esperit, I’intent mai reeixit del tot perd sempre renovat d’entrar
en comuni6 amb Aquell que els primers deixebles van veure, van sentir i van
tocar, i que ens han anunciat «perqué la vostra joia sigui completa» (1Jn 1,4).

La tradicié moral de I’Església s’insereix en aquest cami sublim, dificil, llu-
minds. Cal reconeixer les seves llums i les seves foscors. No pot ser altre I’ambit
i el clima d’aquest llibre. En el marc de la tradicié moral eclesial vol aproximar-
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se al missatge étic evangelic, i d’aquesta tradicio n’intenta aprendre tot el que és
fidel a aquest missatge, i al mateix temps, hi vol discernir el que cal superar per
a avangar en la mateixa fidelitat a ’Evangeli que la defineix.

La reflexié moral cristiana es troba avui amb un repte molt important: la nos-
tra modernitat i ’impacte pluralista de la postmodernitat. [’ambit cultural de la
modernitat il-lustrada va emergir com a critic de la tradicio cristiana i constitueix,
encara ara, un clima de crisi i desafiament per al pensament cristia, especialment
el moral. De fet, la modernitat es va entendre com una renovacid ética, reivindi-
cadora de valors estrictament morals; recordem els principis de la Revolucio
Francesa: llibertat, igualtat, fraternitat. I tot era proclamat en funcié d’una vida
humana auténtica en lluita amb la tradicid religiosa-cristiana, acusada d’haver
oblidat els valors etics més nobles i haver portat a la inhumanitat. El moment més
delicat d’aquell ambigu corrent de 1’esperit va ser la Declaracié dels Drets Hu-
mans, signada 1’any 1948.

La reacci6 del pensament cristia davant la modernitat fou extremament com-
plexa. Vist tot el procés en perspectiva, cal dir que ha tingut en els valors €tics un
element de contacte i de dialeg. Ha estat basicament en 1’ambit moral on el Vati-
ca Il ha pogut elaborar una nova relacio d’acolliment i de cooperacié amb el mén
modern.

La postmodernitat ha tornat a remoure les aigiies, especialment amb la irrup-
ci6 de la pluralitat. El pensament cristia ja no es troba amb un unic interlocutor,
sind que ara es planteja amb forca I’extrema dificultat del pluralisme. Vivim sota
I’impacte de multiples tradicions, cultures, religions, en un mon cada vegada més
interrelacionat, més globalitzat. I encara més important: 1’ambit etic, en el qual
havia estat possible el dialeg amb el mon secularitzat i agnostic, ara és el que
planteja els conflictes més aguts. Les diferéncies culturals, lingiiistiques, fins i tot
religioses, poden ser assumides pel nostre nivell de tolerancia. La confrontacio6
es planteja precisament en 1’ambit moral. Limpacte fort de la pluralitat és basi-
cament ¢&tic. Alla on es juga el futur de la humanitat és en la resolucid del con-
flicte entre diverses maneres d’entendre la vida, la llibertat, la igualtat, el valor
de cada persona, la guerra, la pau. I és propiament en aquest ambit on la huma-
nitat necessita un substrat comu, sobre el qual edificar una convivéncia enriqui-
da per la pluralitat i la diferéncia.

Aquest és el nou desafiament obert al missatge cristia i en concret a la seva
¢tica. Ara el repte és el de I’adequada comprensid del lloc de la paraula evange-
lica en el conjunt del pluralisme religios, cultural i etic de la humanitat. En gene-
ral es pot dir que el pensament cristia s’ha llangat a una renovada reflexio sobre
el paper del seu missatge religios en el concert mundial. Aquest treball, pero,
ignora massa la dimensié moral de I’experiéncia cristiana i el caracter decisiu de
la qiiestio etica en la dificil convivencia en molts llocs.
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L aproximacio al missatge moral cristia que intenta aquest llibre pretén tenir
en compte, a més de la tradicido moral eclesial, el marc de ’ambient cultural
actual, amb el pluralisme é&tic que estem comengant a constatar. Lactitud espiri-
tual d’aquesta reflexi6 vol ser fidel a I’esperit del Concili Vatica II, en el seu
ingent esfor¢ per respondre de manera constructiva i positiva al desafiament que
vivia en aquell moment la comunitat eclesial. Segons aquest esperit, la nostra
reflexié vol respondre a dues actituds. Per una banda, una sincera disponibilitat
al dialeg i a la col-laboraci6é amb tothom, aportant i aprenent; i, per 1’altra, la fide-
litat més entranyable al missatge de Jesucrist, perque, «en realitat, el misteri de
I’home només s’aclareix bé en el misteri del Verb encarnaty» (GS, 22a).

A I’hora de portar aquest llibre a la impressio, recordo amb simpatia i agrai-
ment les converses amb els professors de Teologia Moral en el si del Departa-
ment, 1 les classes als alumnes de la Facultat i d’altres institucions docents en les
quals he col-laborat. Tot m’ha ajudat a la reflexi6 i a 1’exposicié més acurada del
pensament etic. També vull agrair la col-laboracié economica d’Epson Ibérica i,
molt especialment, el treball necessari i amagat del Departament de Publicacions
de la Facultat, amb tots els que hi col-laboren, de cara a la correccio del text, la
confeccio dels indexs i la presentaci6 final de 1’obra.

Esplugues de Llobregat, 1 d’agost de 2004,
festa de sant Alfons M. de Liguori,
patr6 dels teolegs moralistes.



Capitol primer

LA QUESTIO ETICA I LA MORAL CRISTIANA

I. LA PREGUNTA ETICA I LES RESPOSTES DE LA HUMANITAT

L’home ¢€s un animal étic. Aixo vol dir que en la seva vida es pregunta «que
haig de fer», 1 després de la seva actuaci6 ell se sap responsable del que ha fet.
Aquest no és un aspecte secundari del fenomen huma, ben al contrari. La pre-

ocupacié moral ha marcat I’inici de la vida i I’experiéncia propiament huma-
nes.'

Cal entendre bé les expressions que usarem en aquest estudi. Utilitzarem les
paraules «&tica» i «moral» com a sindnimes.” Quan diem «&tica» o «moral» ens
referim al comportament lliure huma; 1’expressio «vida moral» o «comportament
moral» es refereix a la manera concreta de viure d’una persona o d’una col-lec-

tivitat; 1’expressié «doctrina moral o &tica» es refereix a una teoria sobre la

1. Aquest és un aspecte central del debat a proposit de la diferéncia entre home i animal. Chome és
més que resposta instintiva a un estimul. Aquest «més» €s espiritual i el fa constitutivament étic. Els autors
ho expressen de diverses maneres; aixi titula un capitol X. ZUBIR1: «El hombre, realidad moral», en Sobre
el hombre, Madrid 1986, pp. 343-440; i José Luis L. ARANGUREN, «La realidad constitutivamente moral
del hombre: moral como estructuray, en Etica, Madrid: Revista de Occidente *1972, pp. 71-85. També J.
R. FLECHA ANDRES, Teologia moral fundamental, Madrid: BAC 1994, pp. 157-158.

2. Es I’Gs actualment més acceptat. En la tradici neoescolastica, «&tica» es referia a la disciplina
filosofica, i «moral» a la teologica, pero aquesta distincio s’ha abandonat. Hi ha qui anomena «&tics» els
grans principis de 1’accio, i «morals» les normes dels comportaments concrets. Altres distingeixen diver-
sament les dues expressions. De fet, etimologicament no es diferencien. «Etica» ve del grec «ethos» que
pot tenir dues significacions; o «costumy» (éthos, escrit amb epsilon), o «caracter» (éthos, escrit amb éfa).
«Moral» ve del llati «mos», que traduia els dos sentits grecs, «costum» i «caracter». Ja sant Tomas sub-
ratllava la diferéncia entre un sentit i ’altre (S7h., I-II, q. 58, a. 1). El que aqui interessa és el segon, no
costum factic sind «caracter», com a «manera de ser i de viure». Vegeu ARANGUREN, Etica, 21-33; Mar-
ciano VIDAL, Moral de actitudes, vol. 1, Madrid: PS °1981, pp. 19-20.
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manera com cal que la humanitat es comporti. De fet, tots els homes som
«morals» en la mesura en qué som lliures i responsables; i alguns sén «moralis-
tes» o «pensadors de 1’etica» perqué han elaborat alguna teoria ética.

Quina és, exactament, la pregunta moral? Cada cultura, cada religio, cada per-
sona la formulen a la seva manera: «qué haig de fer», «com cal viure», «quin és
el manament més important», «com aconseguir la felicitaty, «qué vol dir viure
com a personay, «que haig de fer per a posseir la vida eterna» (Mc 10,17); tots,
pero, expressen un mateix interrogant &tic, que defineix la grandesa i el repte de
la humanitat.?

La pregunta &tica ha tingut moltes respostes al llarg de la historia de la huma-
nitat. Algunes respostes han estat pensades, elaborades, escrites. Son les obres
dels grans pensadors étics: Buda, Confuci, Aristotil, Jests, Pau, Mahoma, Nietzs-
che, Marx... La majoria, pero, son respostes viscudes. Cada cultura humana ha
fet la seva opci6 sobre la manera de viure, de relacionar-se, de fer la familia, la
societat. En el fons, cada persona respon a la pregunta moral amb la seva mane-
ra de viure.

Que hi hagi molts projectes €tics no vol pas dir que els seus continguts
siguin diferents. Hi ha teories &tiques distintes que tenen punts de contacte i
punts de divergeéncia; igualment, hi ha cultures i pobles diversos que tenen
aspectes coincidents en la seva manera de conviure. Sol ser comu en la major
part de cultures, per exemple, la preocupacid dels pares pels seus fills, el res-
pecte a la vida dels altres o la importancia d’una autoritat social. Ja es veu,
pero, que és molt dificil pretendre fer una llista d’elements étics comuns a la
humanitat sencera. I, cosa encara més important, si hi ha elements comuns, no
significa automaticament que siguin bons; per exemple, el lloc de la dona en la
familia i en la societat, o la manera de tractar els delinqiients o els enemics.
Aquestes constatacions, aparentment simples, son noves en la nostra vivéncia i
formen part de la crisi etica que vivim.

II. LA CRISI ETICA I ELS INTERROGANTS QUE PLANTEJA

Es clar que la nostra cultura viu una crisi ética forta, en el sentit més genéric
del concepte de crisi, com a canvi profund respecte al mon tradicional. Es crisi
no sols en els comportaments factics sin6 especialment en les comprensions teo-

3. «En el jove [...] podem recon¢ixer tothom que, conscientment o no, s’atansa a Crist, Redemptor
de ’home, i li formula la pregunta sobre moral. Per al jove, més que una pregunta sobre les regles que cal
observar, és una pregunta de ple significat per a la vida. En efecte, aquesta és ’aspiracié central de tota
decisi6 secreta i I’impuls intim que mou la llibertat» (VS, 7).
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riques. No solament han canviat els costums socials o sexuals, sin6 que esta en
revisio la mateixa comprensio de ’autoritat social o de la sexualitat.*

1. El sentit de la crisi etica

Abans d’entrar en la reflexié propia d’aquest llibre és convenient entendre i
valorar el sentit de la crisi en la qual estem immersos. Cal buscar 1’arrel d’aquest
procés en la modernitat il-lustrada, amb 1’accent que la va definir: el gir antro-
pocéntric.’ Una expressio dels classics descriu bé aquesta opci6 cultural: ’home
¢és la mesura de totes les coses. El centre, punt de referéncia i meta de 1’interés
va esdevenir-ho ’home 1 la seva aventura existencial. Diversos elements van
constituir la revoluci6 extraordinaria de la modernitat, especialment la importan-
cia de la rao 1 el valor de la llibertat. Aixo va fer trontollar elements tradicionals,
acusats de limitar la llibertat humana, de manera especial moltes estructures que
havien aglutinat fins aleshores la xarxa social: el matrimoni, la familia, 1’escola,
I’estat, ’església; 1 en 1"altim horitzd, el mateix Déu, entés com a enemic i opo-
sitor de la llibertat i la realitzacié humana. Per altra banda, I’accent sobre el bé
de ’home i la seva llibertat va donar un color fortament étic a tot I’esperit de la
modernitat. De fet, la Revoluci6 Francesa va erigir en bandera dels nous corrents
tres expressions que formulen valors étics: la llibertat, la igualtat i la fraternitat.

A partir d’aquestes bases es pot entendre en bona part el fil conductor dels
processos dels ultims segles, alhora creatius i trasbalsats. Lexperiéncia ¢tica va
marcar tot el cami de la modernitat. Per una banda, va provocar I’esfondrament
de moltes evidéncies tradicionals, construides al voltant del principi d’autoritat i
de la virtut de I’obediéncia; per I’altra, va promoure la llibertat com una mena de
nou messies, cridada a portar I’home a la seva veritable realitzaci6. Aqui es van
arrelar les revolucions socials, les democracies, els drets humans, els moviments
d’alliberament, les llibertats d’expressio, de consciéncia i religiosa, 1’autocons-
ciéncia de la dignitat personal i grupal... Tot aix0 constituia un intent: la cons-

4. La Constitucié Gaudium et Spes del Vatica II fa una analisi dels canvis i reptes del mén d’avui en
la «Introduccié» (nims. 4-10) i en el capitol dedicat a la cultura (nims. 53-56); en ambdods textos acaba
formulant els interrogants que la situaci6 actual evoca, tant antropologics com eétics. També la Instruccio
de la Conferencia Episcopal Espanyola, «La Verdad os hara libres» (20 novembre 1990), comenga amb
una «Descripcid de la situacié» que analitza «la crisi moral que afecta el nostre poble» i les seves causes
(Madrid: Edice 1990).

5. S’ha escrit molt sobre la Il-lustracio i la Modernitat, i el seu impacte sobre la religio i I’ética. Com
a introducci6 al tema es poden consultar algunes obres: A. VERGOTE, Modernitat i cristianisme, Barcelo-
na: Cruilla 1998, 205 pp.; J. M. RovIRA BELLOSO, Societat i Regne de Déu, Barcelona: Cruilla 1991, 174
pp.; «Modernidad», en R. LATOURELLE — R. FISICHELLA (dirs.), Diccionario de Teologia Fundamental,
Madrid: San Pablo 1992, pp. 1011-1013.
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truccié d’una ética veritablement humana, és a dir, autobnoma, alliberada de les
ferules que 1’havien oprimit i que venien de més enlla de I’huma, especialment
de la religi6 i de Déu.®

El discurs de la modernitat no es fa ara com en el segle xiX. Ha passat ja tot
el segle xx i ens ha deixat experiéncies importants, algunes inesperades. Conti-
nuem encara en I’ambit de la modernitat, perd no de la mateixa manera; és la
«postmodernitat».” El segle que hem acabat ha estat decisiu en moltes coses, i ha
deixat alguns accents que estan marcant el nostre moment actual. De cara al tema
&tic, se’n poden subratllar tres. Un és el que se’n diu el desencis dels grans dis-
cursos. Estem molt marcats per la decepcio dels projectes de la modernitat i pel
terror davant un futur totalment imprevisible i més aviat amenagador. Expres-
sions com democracia, justicia, ciéncia, progrés, vida realitzada, ja no sén sim-
ples projectes sind que tenen realitzacions historiques verificables, i han produit
més sofriments i més inhumanitats que les que pretenien resoldre. El futur ha
desaparegut com a patria certa de la justicia i la pau, i apareix com el resultat

6. Lexigencia d’una moral autonoma (autos, un mateix; nomos, llei), significa que I’home ha de ser
la norma per a ell mateix, tant pel que fa al contingut —la vida humana veritable— com, sobretot, pel que
fa ala seva arrel i la seva possibilitat: la rad i la voluntat humanes. 1. Kant fou el primer que formula aques-
ta exigencia (Fonamentacio de la metafisica dels costums, Barcelona: Laia 1984, pp. 138-145). Si un acte
és determinat per quelcom ali¢ a la voluntat (heteronomia), és atribuit a una coacci6 externa i no pot ser
concebut com a moral. Segons Kant, tots els principis de 1’heteronomia, tant empirics —el principi de feli-
citat— com racionals —el principi de perfeccio, que pot ser ontologic o teologic— emmascaren la lliber-
tat de la voluntat i, per tant, de la moralitat auténtica dels actes (vegeu J. FERRATER MORA, «Autonomia,
en Diccionario de Filosofia, Buenos Aires: Sudamericana 1971, p. 161). Aquest tema ha ocupat la refle-
xi6 ética de la modernitat, i hom ha posat de relleu tant la seva exigéncia com les seves limitacions, sobre
la base de I’acceptacioé comuna del principi d’autonomia com un element definitori de la modernitat i apor-
tacio positiva a 1’¢tica (F. BOCKLE, Moral Fundamental, Madrid: Cristiandad 1980, pp. 51-70). També¢ la
reflexid teologica s’ha vist implicada en el tema de 1’autonomia €tica, com un dels aspectes fonamentals
de la confrontacié moderna entre fe i rad. S’ha produit un debat encara no acabat que va comengar amb la
recerca de I’«especificitat de la moral cristiana». Hom parla de «moral autonoma» (A. AUER, Autonome
Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf: Patmos 1971, 21984), «en un context cristia» (D. MIETH — F.
COMPAGNONI [eds.], Ethik im Kontext des Glaubens, Freiburg 1978). Altres subratllen que la moral cris-
tiana és una «gtica de la fe» (B. STOCKLE, Grenzen der autonomn Moral, Miinchen 1974). En general, la
reflexio teologica no accepta la qualificacio de «heteronomax per a la moral cristiana; aquesta és «teono-
may, segons la revelacio evangelica de Déu, expressio usada també per ’enciclica Veritatis Splendor de
Joan Pau II, per evitar una concepcid de la moral cristiana com a «imposada de foray, i alhora superar els
perills d’una autonomia que signifiqués una sobirania absoluta de la rad i la llibertat humanes (7S, 35-41;
vegeu BOCKLE, Moral Fundamental, 71-90; H. WEBER, Teologia Moral General, Barcelona: Herder 1994,
pp. 26-32; VIDAL, Moral de actitudes, 1, 241-284; S. BASTIANEL, «Autonomia y Teonomiay», en NDTM,
120-135).

7. Sobre els plantejaments de la postmodernitat es poden consultar amb profit: H. KUNG, Teologia
para la postmodernidad, Madrid: Alianza 1989; Paul VALADIER, [névitable Morale, Paris: Editions du
Seuil 1990, 224 pp.; A. CASTINEIRA, L'experiéncia de Déu en la postmodernitat, Barcelona: Cruilla 1991,
146 pp.; J. MARTIN VELASCO, «De la crisi d’humanisme vers la crisi d’humanitaty, en AA. VV,, Cristia-
nisme i societats avangades, Barcelona: Cruilla 1992, pp. 33-59; J. M. MARDONES, Postmodernidad y cris-
tianismo, Santander: Sal Terrae 1995; Sintomas de un retorno. La religion en el pensamiento actual, San-
tander: Sal Terrae 1999, 199 pp.
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d’un procés social cada vegada més precipitat i canviant, i es dibuixa de manera
incerta, inquietant, plena d’interrogants.

Un altre aspecte decisiu de la nostra sensibilitat actual €s [ impacte de la plu-
ralitat, molt més fort que el de la primera modernitat. Ja no es tracta de la plura-
litat dins la nostra cultura occidental, simples variants sobre una base historica i
cultural comuna, siné la pluralitat de les cultures, les religions i les tradicions de
la humanitat sencera. Vivim una mena de xoc. Per una banda, som ja indefecti-
blement «pluralistes», és a dir, ens marca la conviccié que ningd no pot declarar-
se possessor de la veritat, a ningu se li permet que imposi la seva veritat als altres,
perque «tothom t¢é la seva veritaty, segons una expressio avui molt comuna. Pero,
per I’altra, no podem acceptar que cultures senceres, potser amb molts milions de
ciutadans, adoptin comportaments que ens resulten evidentment inacceptables: la
submissio de la dona, la persecucid per raons religioses o politiques, etc. La nos-
tra sensibilitat occidental no pot acceptar que hom 1’acusi d’imperialisme cultu-
ral quan exigeix la supressié de costums com I’ablacié femenina o I’esclavatge.
Es I’impacte de la pluralitat, no la que se’ns apareix com a acceptable sin6 la que
entenem com a inacceptable, encara que es justifiqui al-ludint al dret a la diferén-
cia.

El tercer accent es refereix al procés cada vegada més rapid i imparable vers
la globalitzacio de la humanitat a tots els nivells. La informaci6 tendeix a cobrir
tots els racons del planeta, cada esdeveniment i decisi6 en algun lloc de la terra,
d’una manera o altra, tenen repercussions arreu, i és cada dia més immens el flux
i reflux de persones i grups d’una part a I’altra del mon.

La globalitzaci6 planteja almenys dues qiiestions greus. Una és la tendéncia
a ’acumulacié del poder econdmic i comercial en poques mans, amb el perill,
sovint denunciat, d’un imperialisme mundial factic abusiu i sense control, en
detriment dels més desafavorits, abocats indefectiblement a la miséria cronica.
Laltra qiiestio és el conflicte creixent de les cultures, el desafiament i la dificul-
tat de la interculturalitat. Fins fa poc, la pluralitat es vivia com una qiiestio teori-
ca perque les cultures i els pobles vivien allunyats. Avui la globalitzacid origina
una interrelacié creixent i la pluralitat és cada vegada més conflictiva. La seva
forma més greu és el racisme militant i agressiu, tanmateix, el conflicte entre les
cultures apareix de forma menys agressiva pero real a tot arreu.

2. Interrogants étics oberts avui
Els desafiaments del moment actual i dels processos historics que han portat

aqui plantegen algunes qiiestions molt serioses que cal valorar des de la perspec-
tiva ética.
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2.1. Sobre una etica mundial valida

Davant I’experiéncia de tantes inhumanitats i la perspectiva de conflictes molt
delicats, sorgeix espontaniament la necessitat i la urgéncia d’una «ética humana»
que pugui esdevenir una «&tica mundialy, valida per a tothom, més enlla de par-
ticularismes, capag de jutjar i de corregir les morals historiques, sovint molt
imperfectes. Lintent d’una «&tica humana valida universalmenty estava ja a I’ar-
rel de la modernitat i el procés dels ultims temps I’ha feta encara més urgent.

La formulacié dels «drets humans» ha estat un intent forga reeixit de posar
aquesta base sobre la qual edificar una vida i una convivéncia veritablement huma-
nes. Sera bo de reflexionar sobre les llums i ombres de la Declaracié Universal
dels Drets Humans per a entendre la situacié actual d’una possible ética mundial.®
A nivell teoric, la formulacié dels drets humans ha deixat algunes qiiestions ober-
tes. Una és la seva parcialitat. La formulaci6 es refereix als drets de les persones
individuals; els conflictes actuals, en canvi, mostren la necessitat de formular els
drets col‘lectius, els drets dels grups humans, dels pobles. Probablement aquests
son molt més dificils de determinar i de complir que els individuals. Per altra
banda, al costat dels drets cal formular també els deures, per a dibuixar un quadre
¢tic complet que eviti la lamentable ignorancia de les obligacions personals i
socials. A més, cal recon¢ixer que els drets humans estan formulats a nivell de
grans principis i que la vida real dels homes i dels pobles es mou al nivell de les
realitzacions practiques: la vida familiar, social, cultural, laboral, de 1’oci, etc. No
és facil aplicar aquells principis a la vida humana real sempre tan complexa.

Les giiestions teoriques, perd, més serioses que planteja la declaracié dels
drets humans son dues. Una és la seva fonamentacio, i 1’altra, la seva relacio amb
les diverses cultures humanes. Sembla clar que els drets humans, si més no en la
seva formulaci6 i en el seu ambit historic existencial, responen a la cultura occi-
dental. Ja des del moment de la signatura de la Declaracié a I’ONU ’any 1948,
han tingut dificultats especials pel que fa a les altres cultures, i aixo no és sola-
ment un problema de contingut —si s6n acceptats o no— sind també d’expres-
si0 i d’ambit filosofic 1 lingiiistic. Tot porta al tema sempre obert de la seva fona-
mentacio. De fet, ja va ser obviat en la redaccid primera per a evitar discussions
i enfrontaments. Es potser el primer exemple, i el més noble, d’acord &tic mun-
dial cohesionat pel consens, i que no es considera tan sols un acord estrategic,
sind valid i solid per la mateixa naturalesa del seu contingut. Ja es veu, pero, que

8. La Declaracio Universal dels Drets Humans, que consta de 30 articles, reconeix els drets inherents
a la persona humana, inalienables i universals. Va ser aprovada per 1’ Assemblea General de I’'ONU el 10
de desembre de 1948. Dels 56 paisos votants, 48 van votar afirmativament, cap no va votar en contra i 8
es van abstenir. Avui ha estat signada per gairebé tots els paisos.
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aquesta és una certa feblesa de tota la Declaracio, que apareix tant en les reticen-
cies a ser acceptada per alguns com en la dificultat extrema de ser realitzada a tot
arreu.

El procés, laborids i encara no acabat, dels drets humans, ajuda a entendre les
qiiestions més serioses que planteja avui una etica mundial, de fet necessaria i
urgent. Una, més metafisica, és la qiiestio del seu fonament. En la historia del
pensament &tic, aquesta qliestid trobava la resposta en les categories fonamenta-
dores de «la naturalesa humanay i «Déu». Sembla que avui €s impossible posar
el fonament en aquestes magnituds, per la crisi del pensament metafisic i religios.
Aix0 porta a una altra dificultat, normalment poc subratllada perd molt impor-
tant, la de caire més epistemologic. Sigui quin sigui el fonament valid i la moral
adient a la persona humana, quin projecte &tic, quina cultura o religid, quina
autoritat moral pot erigir-se en el seu portaveu. El nostre pluralisme, esdevingut
criteri de pensament, impedeix qualsevol paraula ultima per part de cap estruc-
tura filosofica o religiosa. Lintent de la modernitat de construir una «moral auto-
noma propia de la raé humanay, capag de criticar les morals religioses 1 ella
mateixa més enlla de tota critica, ha caigut també victima tant de les experien-
cies historiques terribles del segle Xx com del pluralisme étic que ella mateixa va
promoure.

En aquest clima cultural i davant la urgéncia d’una moral de la convivencia
humana universal es va obrint cami la praxi del «consens», més o menys justifi-
cada teoricament. S’han formulat critiques contra una «¢tica del consens», pero
sembla que son precipitades. Cal reflexionar abans sobre el sentit veritable d’a-
quest consens, que és més que 1’imperi de la majoria («la majoria no fa veritat
moral»),’ i és cridada a reflectir el que hi ha de més noble en la recerca de la veri-
tat tica en el nostre pluralisme actual. Ja hem notat que la Declaraci6 dels Drets
Humans ¢és un exemple d’«¢tica del consens» i ningdl no la pot condemnar per
aquest fet.'” El tema del dialeg &tic en el nostre mén plural sera assumit i desen-
volupat en I’ultim capitol d’aquest llibre.

9. Vegeu V'S, 99; EV, 68-70.

10. El consens moral se sol presentar de manera reductiva: «Per part dels catolics seria un error de
greus conseqiiencies retallar, amb el pretext de pluralisme o de tolerancia, la moral cristiana, bo i diluint-
la en el marc d’una hipotetica “ética civil”, basada en valors i normes “consensuats” perqué son els domi-
nants en un determinat moment historic» (VhL, 49). El consens seria inacceptable si fos el refugi a posi-
cions etiques minimes, o encara més, si s’erigis com a criteri de veritat moral. El treball pel consens moral,
pero, és cridat a moure el que hi ha de més noble en el cor dels homes i dels grups humans a la recerca de
la vida humana veritable. El mateix document de 1’episcopat espanyol citat parla positivament del dialeg
i de I’aportacié cristiana en un dialeg plural, en el qual la mateixa Església ha d’aprendre: «’Església ha
d’estar atenta a aquelles metes vers les quals la consciéncia ética de la humanitat va avangant amb madu-
resa, comparar aquestes adquisicions amb el seu propi programa, deixar-se enriquir pels seus estimuls i
reinterpretar, amb fidelitat a I’Evangeli, actituds i institucions a les quals fins ara potser no havia prestat la
deguda atencio» (VhL, 49. Sobre aixo, vegeu M. VIDAL, «Etica civily, en NDTM, 664-665).
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2.2. Sobre la possibilitat de la vida humana

Després de les reflexions anteriors convé formular la qiiestio de fons que esta
sempre al darrere de les inquietuds etiques: la possibilitat d’una vida humana autén-
tica, reeixida, personal i social. El problema real i viu no és solament la «formula-
cidé» d’una ética humana valida, siné la seva «realitzacio». Quan es parla de qiies-
tions etiques se sol caure en un error de metode que acaba essent una injusticia; €s
la confusio entre el «projecte» étic i les seves «realitzacionsy». Aixi va comengar el
clima de la renovaciéo moderna. La modernitat va acusar la moral cristiana de pro-
piciar una vida inhumana: les croades, la Inquisicid, I’abus de les classes dirigents,
I’actitud de submissi6 religiosa infantil, I’ereccié de les actituds mesquines com a
virtuts, la manca de llibertat. I a aquesta «moral inhumanay hi va oposar la moral
auténtica, sempre en forma de projecte: la llibertat, la igualtat, la justicia, la realit-
zacid de persones, classes 1 pobles, la democracia, la vida auténtica. Comparar
«projecte» amb «realitzacions» és un error de metode, 1 és una injusticia; el projec-
te, evidentment, surt sempre victorios; és net, noble, il-lusionat, perfecte.

La nostra situacio actual ha fet un tomb. Els grans projectes de la modernitat
tenen ja molts anys de realitzacions, i aquestes porten estigmes gravissims: guerres,
injusticies, tortures, abusos de la ciéncia, problemes psiquics, desequilibris terribles
entre primer i tercer moén, desastres ecologics, malalties noves incurables... Es el
desencis de la postmodernitat. Naturalment aquestes degradacions no entraven en
el projecte de «llibertat, igualtat, fraternitat», o en el del progrés cientific i técnic,
pero la historia té les seves sorpreses. El metode veritable, en tot cas, és comparar
projecte amb projecte, i realitzacié amb realitzacid. Per aix0, seria una nova injus-
ticia que, per exemple, comparéssim ara la moral evangélica —un projecte— amb
les realitzacions de la modernitat, cosa que tenim sempre el perill de fer.

En el clima decebut de la postmodernitat, cal recordar quelcom que sempre
oblidem: el problema veritable son les persones reals, els grups humans reals. Fa
milers d’anys, i centenars, i ahir mateix, hi ha hagut persones que han comeés
injusticies 1 inhumanitats; i aquestes persones poden estar en tots els estaments
socials i en tots els grups humans. No €s un excés de pessimisme pensar que aixo
sera probablement aixi sempre. Amb els drets humans a la ma i a la boca els
homes han fet moltes inhumanitats. El veritable desencis d’avui no és sobre els
grans llenguatges, o sobre la justicia o la democracia, sind sobre els homes reals,
els que han ocupat carrecs o els simples ciutadans. Dintre les estructures i els cli-
mes culturals més nobles, els homes reals hem fet i podem seguir fent tota mena
de barbaritats. A partir d’aqui no és desencertat sospitar que la pretesa victoria
de la modernitat sobre el mon religids, de la justicia 1 la llibertat sobre 1’obscu-
rantisme («Déu ha mort!»), no era en el fons una victoria sin6 una decepcid de
Déu perque havia propiciat moltes injusticies. I, més al fons, no era una decep-
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ci6 de Déu sind ja de I’home, que amb I’Evangeli a la ma i la fe en Déu a la boca
havia pogut fer totes aquestes injusticies. Probablement, més que el nietzschea
«Déu ha morty, reflecteix més fidelment I’esperit de la modernitat aquesta altra
expressio, també de Nietzsche: «El pitjor pecat de Déu €s que no existeixi.»

La pregunta més decisiva i potser més terrible és aquesta: és possible I’home?,
(1o esta abocat a la recerca d’una vida éticament plena que mai no podra assolir?
Segons Sartre, «I’home és una passio inutil»; és també impossible? A vegades fa la
impressio que moltes discussions a nivell moral s’entrebanquen amb un problema
que no plantegen, el del mateix home. Tot projecte étic ha de comptar amb el «fac-
tor humay, capag de retallar totes les ales, de posar veri de mal en el projecte més
noble. Confondre el fracas de les realitzacions amb la falsedat del projecte étic és
un error. Un projecte moral impossible no vol dir que sigui fals, vol dir que treba-
lla amb homes reals. I queda sempre la pregunta: és possible I’home? La fe cris-
tiana ha elaborat aquesta experiéncia amb el seu concepte de «pecat» i amb el que
en diu «la dimensio6 escatologica de la vida novay». Son categories cristianes, pero
qualsevol teoria ¢tica ha de tenir en compte aquestes qiiestions per no caure en el
desencis definitiu, en la desesperacid sobre la possibilitat de I’home, o per no tor-
nar a alienar-se per enésima vegada en I’engany d’un projecte nou, veritablement
huma... Tindrem en compte, evidentment, aquestes qiiestions en el tractament de la
moral cristiana. Resumim-ho ara amb unes paraules evangeliques: «Jests mira al
seu voltant i digué als seus deixebles: Que n’és, de dificil, per als qui tenen rique-
ses entrar en el Regne de Déu! Els deixebles, en sentir aquestes paraules, quedaren
molt sorpresos. Perd Jesus els torna a dir: Fills meus, que n’¢és, de dificil, entrar en
el Regne de Déu. Es més facil que un camell passi pel forat d’una agulla, que no
pas que un ric entri al Regne de Déu. Ells quedaren encara més desconcertats, i es
deien els uns als altres: Si és aixi, qui pot salvar-se? Jesus se’ls mira i digué: Per als
homes és impossible, perd no per a Déu, perqué Déu ho pot tot» (Mc 10,23-27).

2.3. Sobre la relacio entre ética i Déu

Es la qiiestié més radical; quina és la relaci6 entre ¢tica i Absolut, entre &tica
i Déu. Fent un resum molt esquematic, podriem reduir les respostes a aquesta
qiiestio a tres posicions.
a) «Déu és I’enemic de I’home que impedeix la seva plenitud»

Es la posicié més dura de la modernitat. Darrere aquesta expressio hi ha pen-
sadors com Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freud, Sartre... Es pot dir que coinci-
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deixen en la convicci6 de la contraposicié entre Déu i I’home."" El seu ateisme,
sovint agressiu i militant, t¢ un accent fortament antropologic i étic. En el fons,
responen al gir antropocentric propi de la modernitat, 1’opci6 per ’home, i ente-
nen que I’existéncia de Déu fa impossible la vida humana, la realitzacio, auto-
nomia, llibertat i plenitud de I’home. Passats els anys i vist el procés de la histo-
ria 1 del pensament, amb els resultats i els reptes que la nostra postmodernitat
constata, queda I’interrogant sobre la concepcio de Déu i la concepcio de ’home
que amagava aquella contraposici6. Es evident que el pensament posterior no pot
prescindir d’aquella extraordinaria revolucié de les idees i1 de les conviccions,
fins i tot és clar que ha d’aprendre molt de la seva critica, de manera que ja no és
possible una recuperaci6 ingeénua dels esquemes anteriors; el fonament, pero, de
la vida humana i de I’¢tica continua damunt la taula, especialment en la mateixa
comprensi6 de ’home i de Déu."

b) «Déu és una referéncia impossible per a 1’ética humana universaly»

Es la conviccié de 1’actual postmodernitat. Al voltant de la idea de Déu hi ha
massa discussions. Per una banda, les religions tenen conceptes diversos de Déu;
per ’altra, una part de la humanitat es declara atea o agnostica. Sembla que cal
buscar un altre eix que pugui aglutinar la humanitat sencera, amb la seva extraor-
dinaria diversitat, de cara a la formulaci6é d’una €tica humana universalment vali-

11. Es poden distingir accents diversos en els distints filosofs. L. Feuerbach afirma més aviat que
Déu és un concepte superflu del qual es pot prescindir: «Les afirmacions de I’home sobre Déu sén en rea-
litat afirmacions sobre ell mateix»; la teologia queda reduida a I’antropologia, i de la teologia moral només
interessa el segon element que s’ha d’entendre unicament des de I’home. Marx, Freud i Nietzsche van més
enlla, i afirmen que tota teologia sobre un Déu transcendent és nociva a I’home. Segons K. Marx, la teo-
logia impedeix un ethos huma perqueé oculta la repressio i I’explotacio, legitima 1’abus del poder i justifi-
ca els sofriments del present amb 1’alienacié del més enlla. Per a S. Freud la idea de Déu té repercussions
repressores 1 patologiques, 1 suposa una amenaga per a la salut psiquica de les persones concretes. F.
Nietzsche suposa una inversio de tots els valors, especialment cristians, en funcié de la vida plena, que no
¢és bondat, humilitat, pietat, compassio i amor, sind orgull, risc i voluntat de poder. Vegeu WEBER, Teolo-
gia Moral General, 24; VIDAL, Moral de actitudes, 1, 139-140.

12. Es interessant 1’estudi d’Aranguren sobre el procés modern de la relacio entre religi6 i moral
(Etica, 171-192), que passa de la justificacié de ’home davant de Déu —la moral subordinada a la reli-
gi6o— a la justificacio de I’home davant d’ell mateix —I’¢ética autonoma, separada de la religioé— fins a la
justificacio i la condemna de Déu davant de I’home —1’¢tica superadora i anul-ladora de la religié. Acaba
constatant la via morta del procés: «El ateismo ético se reduce, por tanto, a si mismo, al absurdo, y si es
consecuente, tiene que desembocar en el derrocamiento nietzscheano de la moral, en el inmoralismo de
André Gide, en la filosofia del absurdo de Camus, en el tremendo desorden moral de la filosofia de Sar-
tre, en el nihilismo que denuncia Heidegger como signo de nuestro tiempo [...] La actitud ética separada
(de la religion) termina, pues, como vemos, en el absurdo, pasando precisamente por el ateismo ético. Pero
su raiz se encuentra en el racionalismo. El ateismo es un producto racionalista, una simplificacion racio-
nalista de la realidad» (ibid., 190-191).
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da. I aquest no podria ser més que el mateix home, amb els valors i els drets
humans, capag de respondre a les perspectives de tota la humanitat. Pero també
sobre I’experiéncia humana el pluralisme és extraordinari."

¢) «Déu, Transcendent, Absolut i Plenitud de I’home, és I’tinic fonament de la
moral humana»

Sempre queda la qiiestio més radical: pot haver-hi un fonament valid i uni-
versal que no sigui I’ Absolut? La referéncia a un Absolut esta sempre en el rere-
fons del discurs moral, si aquest vol evitar el perill de reduir-se a un simple
somni poétic o de caure en la imposicié per la violéncia.'* La modernitat, pero,
no ha estat en va; cal tenir en compte tots els matisos de I’experiéncia, tant
moderna com postmoderna, per a no tornar a caure en els mateixos paranys. El
procés dolords de la nostra época ens ha deixat al davant basicament I’ interro-
gant sobre Déu. Més que «retrobar» el Déu de sempre, cal cercar humilment el
seu veritable misteri i allunyar-se d’imatges falses. Pero cal fer-nos conscients
que ens ha deixat també I’interrogant sobre 1’home. Entendre 1’home, la seva
realitat, les seves possibilitats i les seves limitacions, €s el segon dels desafia-
ments oberts per les experiéncies tremendes del nostre temps. Ambdos interro-
gants —queé és, exactament, I’home, i qué és, realment, Déu— estan a la base
de la qiiestio etica. Cal fer I’experiéncia del fill prodig; el més important del seu
procés €s que, en tornar a casa, ha canviat la imatge que tenia d’ell mateix, i,
sobretot, ha canviat la seva imatge del Pare que, en el fons, no havia conegut
mai.

13. La conviccié de la impossibilitat de posar el fonament en Déu ha portat a elaborar diversos
intents &tics: una «&tica de minims» (vegeu A. CORTINA, Etica minima. Introduccion a la filosofia practi-
ca, Madrid: Tecnos 1985), o bé una «¢tica civil» (vegeu M. VIDAL, Etica civil y sociedad democratica, Bil-
bao: Desclée 1984; «Etica civily, NDTM, 656-666, on la descriu com «el especifico y peculiar modo de
vivir y de formular la moral en la sociedad secular y pluralista»). Sembla, pero, que aquesta mirada esta
massa centrada encara en el mon occidental secularitzat. Les perspectives mundials actuals fan veure que
les religions hi tenen un paper decisiu. Es més respectués amb aquesta visié global H. KUNG, Proyecto de
una ética mundial, Madrid: Trotta 1991.

14. La necessitat d’un Absolut torna a sortir constantment en la reflexi6 etica. Aixi ho formula el
cardenal Carlo M. Martini al seu interlocutor Umberto Eco: «;quines raons dona a la seva actuacio aquell
que pretén afirmar i professar principis morals, que poden arribar a demanar el sacrifici de la vida, pero
no reconeix cap Déu Personal? O també ;com puc arribar, si prescindeixo del recurs a un Absolut, a dir
que certes accions no les puc dur a terme de cap manera, a cap preu, i que d’altres les he de complir, costi
el que costi?» (U. Eco — C. M. MARTINI, En qué creuen els qui no creuen, Barcelona: Empuries 1996, p.
44). La resposta d’Eco no nega I’exigéncia d’un absolut sin6 que el busca en un altre lloc: «quan 1’altre
entra en escena, neix 1’¢tica» (ibid., 50ss). La qiiestid ¢és saber si aquest altre lloc existeix, o si és real-
ment altre.
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III. LA MORAL CRISTIANA
1. Definicié i estatut

Estudiem aqui la moral cristiana. Primer cal dir el que és. Una descripcid
valida és aquesta: la moral cristiana és la dimensio ética de la revelacio cristia-
na. Dit de manera senzilla, la moral cristiana €s I’aspecte del missatge evange-
lic que parla dels comportaments etics humans. Aquest aspecte de la revelacio
és el que estudia la Teologia Moral."” Ja des del comencament val la pena distin-
gir el sentit de les diverses expressions: «vida moral dels cristians» és la mane-
ra com es comporten facticament les persones i les comunitats cristianes; «moral
cristiana» és el que proposa el missatge cristia sobre la vida moral —«convertiu-
VoS 1 creieun—, i, per tant no és un discurs descriptiu sind prescriptiu o norma-
tiu; 1, finalment, «teologia moral» és una disciplina teologica, una reflexié sobre
la dimensié moral del missatge cristia.'® La Teologia, en general, és la gran tasca
de la comunitat cristiana que intenta entendre i formular el missatge de la reve-
lacio; la Teologia Moral és una part de la teologia que té com a objecte 1’aspecte
moral de la revelacio, i intenta entendre’l i formular-lo adequadament.

La Teologia Moral és estrictament teologia. Seria inacceptable una compren-
si0 que respongués més o menys confusament a la distribucid segiient: la teolo-
gia reflexiona sobre Déu i Jesucrist, i la teologia moral reflexiona sobre 1’home i
la seva accio lliure. La Teologia Moral té com a objecte el misteri central de la
revelacid cristiana: Déu que es dona a I’home en 1’Esperit de Jesucrist; i 1’estu-
dia precisament en quant I’home 1’acull o rebutja i és aixi responsable de la vida
i del méon huma. Ja es veu que hi ha sempre una distancia entre «moral evangge-
lica» 1 «teologia moraly; és la distancia entre la reflexié humana, impulsada per
la 1lum de la fe i de I’Esperit, i el seu objecte, el mateix misteri de Déu Salvador
de I’home en Jesucrist.

Ja d’entrada el mateix concepte de «moral cristiana» ha d’enfrontar-se amb
dos desafiaments. El primer és a nivell intern, i és la qliestié de la seva mateixa
validesa. Hi ha una moral cristiana? Estrictament, el cristianisme no és una teo-
ria moral; és el missatge de la salvacié de Déu oferta a tots els homes en Jesu-

15. Lenciclica Veritatis Splendor ho descriu aixi: «Tot el que ha estat dit fins ara sobre la teologia en
general, pot i deu ser proposat de nou per la Teologia Moral, entesa en la seva especificitat de reflexio cien-
tifica sobre I’Evangeli com a do i com a manament de la vida nova, sobre la vida segons “la veritat en I’a-
mor” (Ef 4,15), sobre la vida de santedat de I’Església, o sigui sobre la vida en la qual resplendeix la veri-
tat del bé dut fins a la seva perfeccio» (VS, 110).

16. Convé no confondre mai els postulats de la moral cristiana amb la manera de viure dels cristians.
Una cosa és el comportament real dels cristians o de les esglésies cristianes i una altra cosa és la doctrina
moral cristiana; a vegades la distancia és lamentablement molt gran.
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crist, el seu Fill. Aquesta diferéncia ha portat alguna vegada a posicions més radi-
cals: «no hi ha una moral cristiana; 1’elaboracié d’una ética cristiana ha estat, en
el fons, una infidelitat al mateix missatge de Jesus, que és un missatge de salva-
cio per a tots; com a maxim, una pretesa moral té un lloc molt secundari en el
conjunt del missatge cristia». Una sensibilitat aixi apareix en expressions senti-
des sovint: «[’Evangeli no és un llibre de moral»; «el cristianisme ha d’estar
obert a totes les moralsy. La qiiestié de 1’estatut propi d’una paraula moral en el
conjunt del cristianisme €s un dels temes que ens ocupara ja des del primer
moment.

El segon desafiament arriba a la moral cristiana des de fora: quin és el seu
estatut en el conjunt dels projectes étics humans. Aquesta qliestid forma part del
tema més general del lloc del cristianisme en el conjunt de les religions i de les
filosofies de la humanitat, en un mon plural i1 pluralista com el nostre; 1’aspecte
moral del problema, perd, té unes caracteristiques propies que el fan especial-
ment complex. Aquest tema sera sempre present en les reflexions d’aquest llibre
perd només es podra tractar de manera directa en el capitol altim, després d’ha-
ver intentat definir el contingut i el sentit propis del missatge moral cristia. Es
convenient, pero, declarar ja al comengament quina és la perspectiva des de la
qual esta escrita aquesta obra. La moral cristiana no s’entén a ella mateixa com
a valida només per als cristians o com una doctrina etica que ha adoptat el grup
cristia entre moltes valides per 1’autoritat del seu fundador; s’entén a ella matei-
Xa com a resposta cristiana a la pregunta ética que tothom es fa: com cal viure.
Quan Jesus diu que hem d’estimar-nos com a germans, no ho diu solament per
als cristians, com si li semblés bé que els no cristians s’odiin i es matin. Vol dir
que segons el cristianisme els homes ens hem d’estimar com a germans. Ja es veu
que aixo planteja interrogants no gens facils de resoldre; els tractarem en el seu
lloc.

2. Les fonts del pensament moral cristia
2.1. La revelacio

D’on treu la teologia moral els seus coneixements? El primer que cal dir és
que la font de la teologia moral és la mateixa de tota la teologia: la revelacio.
Quan diem revelacio volem dir, en ultim terme, nostre Senyor Jesucrist. La font
del coneixement moral és Jesus. Estrictament parlant no ho son les seves parau-
les o els seus fets; la font és ell mateix, la Persona de Jesus. Tot el que ell ha dit
i ha fet cal entendre-ho a la llum de I’nic misteri, profund i lluminds, que el cris-
tianisme confessa: la Persona de Jesucrist. Més endavant, en el capitol tercer,
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reflexionarem llargament sobre el tema, pero diguem ja ara un accent basic: la
font de la teologia moral és Jesus, Fill de Déu mort i ressuscitat, perque ell és
la veritable plenitud de la vida humana en Déu. Aquesta és la fe cristiana. La
humanitat ha arribat en ell a la seva plena i definitiva realitzacié. Es per aixo que
ell, personalment, és la llum i la font del coneixement moral.'”

(Com ens acostem a Jesus, o com arriba Ell a nosaltres? La mediaci6 del mis-
teri de Jesucrist és la seva Església. UEsglésia és la comunitat dels seus segui-
dors, aquells que son portats pel seu Esperit. En ella hi trobem 1’Esperit del Se-
nyor, en ella i en la seva Tradicio podem acostar-nos a ell. En I’Església hi podem
trobar moltes expressions de la Tradicidé: Magisteri, Pares, concilis, mistics,
sants, tedlegs... Hi ha una expressi6 qualificada de la seva fe viva en el Senyor:
I’Escriptura, i en concret els Evangelis. Per aix0 seran els Evangelis, juntament
amb la resta del Nou Testament, la font principal de la nostra reflexié moral.
Repetim la rad basica; no perque siguin llibres historicament a prop de Jesus,
sind perque son una expressio qualificada —inspirada— del misteri de Jesucrist
en el qual I’Església creu.

Ja es veuen les dificultats inherents a aquest intent. En I’Església hi trobem la
veritable Tradicié Apostolica, perd hi trobem també altres paraules i experien-
cies, perque I’Església és alhora santa i pecadora. En tot el conjunt de I’Església,
cal saber discernir, a la claror de I’Esperit del Senyor, que és fidel a I’Evangeli de
Jesucrist i qué se n’allunya. Aquest discerniment suposa una comunié viva per-
sonal amb I’Esperit evangélic. La tasca de discerniment és delicada, perque es
refereix a situacions sempre noves, com son, per exemple, els processos socials
o politics, o els nous descobriments de la ciéncia, davant els quals cal discernir
quina és 1’actitud més fidel a I’Evangeli. Pero el discerniment no es refereix sola-
ment a les aplicacions sind a la mateixa comprensié dels principis morals cris-
tians; la nostra Església ha hagut d’aprofundir el sentit evangelic de I’amor, la 1li-
bertat o la justicia, superant comprensions parcials, infidels a 1’Esperit cristia.

El criteri d’aquest discerniment eclesial és sempre 1’Esperit de nostre Senyor
Jesucrist que s’expressa en la seva Paraula. Per aixo ha de ser constant la referén-

17. Aixi ho expressen el Concili Vatica II i Joan Pau II que el cita: «Cap home no pot eludir les pre-
guntes fonamentals: qué haig de fer?, com puc discernir el bé del mal? La resposta és possible solament
gracies a ’esplendor de la veritat que brilla en el més intim de 1’esperit huma [...] La claror de la mirada
de Déu resplendeix amb tota la seva bellesa en el rostre de Jesucrist, “imatge del Déu invisible” (Col 1,15),
“ple de gracia i de veritat” (Jn 1,14). Ell és “el cami, la veritat i la vida” (Jn 14,6). Per aixo, la resposta
decisiva a cada interrogant de I’home, en particular als seus interrogants religiosos i morals, la dona Jesu-
crist; més encara, com recorda el Concili Vatica 11, la resposta és la persona mateixa de Jesucrist: “Es ben
veritat que el misteri de ’home només s’aclareix de debo en el misteri del Verb encarnat. Perqué Adam,
el primer home, era figura del futur, és a dir, del Crist Senyor. Crist, el nou Adam, en la mateixa revelacio
del misteri del Pare i del seu amor, manifesta plenament I’home al mateix home i li fa con¢ixer la seva
altissima vocacié” (GS, 22)» (VS, 2).
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cia de la Teologia Moral a I’Evangeli i, en general, a tota I’Escriptura. L’aproxi-
macid, pero, a la Biblia no és tampoc feina facil, perque té les seves lleis, que cal
estudiar i respectar. La lectura de I’Escriptura comporta una afinada tasca her-
mengutica per a ser fidels precisament al mateix Esperit que la va inspirar. La
Paraula acompanya vers 1’Esperit i aquest il-lumina la Paraula; és el cercle her-
meneutic de la fe cristiana.

Tota la comunitat eclesial és cridada a viure en 1’Esperit del Senyor i a oferir
a Déu el culte d’una vida santa, com a persones i com a comunitats. «El conjunt
dels fidels, que tenen la unci6é del Sant (cf. 1Jn 2,20.27), no pot errar en la fe, i
manifesta aquesta propietat peculiar seva mitjangant el sentit sobrenatural de la
fe de tot el poble, quan palesa el seu universal consentiment en temes de fe i de
costums “des dels bisbes fins als ultims fidels laics”».'"® Ara bé, I’'Església esta
estructurada. En ella, la Jerarquia —els bisbes en comunidé amb el bisbe de
Roma, successor de Pere— ha rebut el carisma del Magisteri en bé de tota la
comunitat. El Magisteri de I’Església té la missié d’anunciar i explicar la veritat
de I’Evangeli. Hi ha sempre una relacid viva entre I’adhesi6 indefectible de I’Es-
glésia al seu Senyor, que s’expressa en el «sensus fideliumy», i la funcié del
Magisteri eclesial, cridat a confirmar els germans en la fe i els costums. En
aquest sentit, també el Magisteri és font de coneixement moral.

El magisteri del Papa i els bisbes és el seu ensenyament normal com a pastors
de les comunitats —magisteri ordinari— i pot tenir una qualitat excepcional —ma-
gisteri extraordinari—, com ara les declaracions dogmatiques infal-libles del
Papa —ex cathedra— o d’un Concili Ecumeénic. El Magisteri es refereix sempre
a la revelacié de Déu en Jesucrist donat en I’Esperit com a vida per a la comuni-
tat i per al mon; segons la formula classica, es refereix a «la fe i els costumsy, és
a dir, a la confessio de la fe i als comportaments morals, que proposa «amb |’as-
sisténcia de 1’Esperit Sant» com a «divinament revelats»."” Lensenyament del
Magisteri es pot referir també a veritats que no son directament revelades pero
que son necessaries per a comprendre la revelacid o que se’n dedueixen directa-
ment; per exemple, a nivell moral, el caracter espiritual de la persona humana o
la seva dignitat inalienable pel sol fet de ser-ho.?’ Lintima relacié que hi ha entre
la fe viva de tota I’Església i I’ensenyament dels seus pastors, fa dir al Concili,
especialment sobre les definicions infal-libles: «Per obra del mateix Esperit Sant,
per la qual tot el ramat de Crist es manté i creix en la unitat de la fe, I’assenti-
ment de I’Església mai no pot mancar a aquestes definicions.»?'

18. LG, 12a.

19. Vegeu LG, c. 111, especialment nums. 18 i 25; DV, 10; VS, 110.

20. Vegeu JoaN Pau II, «Motu Proprio “Ad tuendam fidem”», DdE XXXII (1998) 577-580.

21. LG, 25. Les qiiestions morals poden ser molt delicades i plantegen problemes complexos. En
casos de discussio i de perplexitat, el Magisteri té la funcié del discerniment (7S, 4). Al llarg de la histo-
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2.2. Les ciéncies humanes

Al costat de la revelacid, és llum també per a la Teologia Moral la rad i la cién-
cia, especialment les cieéncies humanes: psicologia, sociologia, historia, pedago-
gia, ¢tica, antropologia. El missatge moral cristia és una revelacié sobre la pleni-
tud 1 realitzacio de ’home en I’Esperit. La font basica és el mateix misteri de
Jesus precisament perque ell és I’home ple en Déu. Per aixo interessa a la Teolo-
gia Moral tot el que pugui dir alguna cosa sobre I’home, la seva manera de ser i
el seu comportament étic. LEvangeli no pretén fer una moral parcial o regional
sind entendre la manera veritablement humana de viure: «També vosaltres sou
incapagos d’entendre-ho? ;No compreneu que tot allo que entra a I’home des de
fora no el pot fer impur, perque no li va al cor, sind al ventre, i acaba fora del
cos?» (Mc 7,18-19). Es ja un intent de fer antropologia &tica, que, a més, hom té
per evident que es pot entendre. La rad humana és capag de buscar i de trobar la
veritat sobre ’home, sobre la seva manera de ser i el seu comportament moral,
individual i col-lectiu. Les ciéncies humanes son el fruit d’aquesta recerca.

La relacio entre el missatge evangélic i les ciencies humanes és complexa. En
principi, la Teologia Moral assumeix les aportacions de la ciéncia a la llum del
missatge cristia. La comprensié evanggelica del cor de I’home en la fe i I’amor
segons ’Esperit és el criteri per a discernir el que hi ha de veritable aportacid
humana en les dades de I’experiéncia i de la ciéncia. Pero també és veritat la direc-
ci6 contraria; les aportacions de I’experiéncia i de les ciéncies antropologiques és
inestimable per a entendre el sentit i ’abast de les mateixes expressions evanggli-

ria hi ha hagut temes conflictius en el camp moral. De fet, els ensenyaments del Magisteri, especialment
en les encicliques, tenen explicacions i raons que, atesa la complexitat dels problemes, han de ser molt
matisades. Aixo planteja dos tipus de qiiestions; per una banda, els fonaments antropologics i étics dels
arguments, i per I’altra, la seva comprensio per part dels catolics. Es molt respectuosa la reflexié de la Con-
feréncia Episcopal del Canada a proposit de I’enciclica Humanee Vitee de Pau VI: «Es un fet: un cert nom-
bre de catolics, per bé que se senten obligats a I’ensenyament de 1’enciclica, troben extremadament difi-
cil, per no dir impossible, d’apropiar-se tots els elements d’aquesta doctrina. En particular, els arguments
i els fonaments racionals de 1’enciclica, indicats molt breument, no han reeixit, en certs casos, a obtenir
I’assentiment de I’home de ciéncia i d’alta cultura, formats a la manera de pensar empirica i cientifica de
la nostra &poca» (DdE XVII [1969] 168). Una situacié aixi és, sens dubte, molt dolorosa. Es bo de recor-
dar la humilitat del Concili: «’Església, que guarda el diposit de la Paraula de Déu, d’on es deriven els
principis de I’ordre religios i moral, sense que tingui sempre a punt una resposta a cada pregunta, desitja
sumar la llum de la revelacio a la pericia de tots» (GS, 33); hom ha fet notar que aquesta constatacié humil
¢és oblidada en el Catecisme i en la referéncia que li dedica VS, 3 (J. REGNIER, «Morale conciliaire, mora-
le du Catechisme romainy», Ensemble 50 [1993] 5-12; J. Vico PEINADO, «Etica y Magisterio en Veritatis
Splendor», Moralia 17 [1994] 79; FLECHA, Moral Fundamental, 32). També és alligonador el fet simp-
tomatic del reconeixement del pecat i la peticio de perdd per part del Papa sobre accions greus del passat,
no solament factiques siné justificades en el seu moment amb arguments teologics (vegeu JOAN Pau II,
«Perdonar i demanar perdo», DdE XXXV [2000] 289-292). Cal continuar promovent el dialeg respectuds
en I’Església, amb vista al servei més fidel possible a la Paraula de la Revelacio i al «dret dels fidels a rebre
la doctrina catolica en la seva puresa i la seva integritaty (VS, 113).
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ques. A vegades, aix0 és evident, com en la comprensio del caracter retoric de fra-
ses com «Si ’ull et fa caure en pecat, arrenca-te’l i llenga’l» (Mt 18,9); pero també
¢s veritat en la comprensi6 adient d’expressions tan entranyablement evangeliques
com «estima el Senyor, el teu Déu, amb tot el cor, amb tota I’anima, amb tot el
pensament, amb tota la for¢a» (Mc 12,30), o «si alga vol venir amb mi, que es
negui a si mateix, que prengui la seva creu i que em segueixi» (Mc 8,34).

La relaci6 entre moral cristiana i ciéncies pot arribar a ser conflictiva. No és
ara el moment d’analitzar els casos concrets en els quals la ciéncia —psicologia,
sociologia, antropologia— ha contradit o contradiu la moral cristiana. En el fons,
la rad és que no hi ha «moral evangelica» abstracta, sin6 principis étics i aplica-
cions eclesials practiques que poden tenir les febleses propies del llenguatge i del
moment historic; i, per altra banda, no hi ha «ciéncia» en abstracte sind cienti-
fics, que tenen inevitablement les seves precomprensions antropologiques i els
seus interessos étics. En la relacié entre teologia i ciéncia cal continuar poten-
ciant el clima de dialeg i d’il'luminaci6 mutua que la Jerarquia de I’Església
fomenta ja des del Concili. «En el treball pastoral s’han de recon¢ixer i usar a
bastament no tan sols els principis teologics sind també els descobriments de les
ciéncies profanes, primerament de la psicologia i de la sociologia, i fer aixi que
els fidels arribin a una vida de fe més pura i madurada.»?

3. Relacio entre «moral cristiana» i «moral humana»

Acabem la introduccio a I’estudi de la Teologia Moral al-ludint especialment
a aquest tema, perque €s una de les qiiestions més vives que té avui la moral cris-
tiana. Recordem el seu plantejament actual, ple de desafiaments i de conflictes, a
partir de la modernitat, i precisament en el seu enfrontament amb la fe cristiana
i I’Església. En aquell context, la recerca d’una «moral humanay fonamentada
en el valor de la persona, la rad, la llibertat i els drets humans, va aparéixer com
a alternativa, adhuc contraposicid, a la moral cristiana, acusada de fonamentar-se
no en la persona humana sin6 en la llei de Déu, i de potenciar més aviat 1’obe-
diéncia, la submissid i 1’alienacié. En els seus inicis, la defensa d’una moral
humana i la promocié dels drets humans tenia molt de reivindicacié contra la
moral religiosa cristiana, adquirint a vegades el to d’una auténtica croada en
benefici de la llibertat i de la humanitat.

22. GS, 62b; també GS, 5.15.44; VS, 29b; FR, 73-74, que desenrotlla la idea de la «circularitat» entre
teologia i filosofia, en la qual ambdues en surten enriquides. Vegeu una reflexio sobre el tema de la rela-
ci6 entre teologia moral i ciencia en E. LOPEZ AZPITARTE, «Fundamentacion de la ética cristiana», en R.
RINCON ORDUNA — G. MORA BARTRES — E. LOPEZ AZPITARTE, Praxis Cristiana, 1. Fundamentacion,
Madrid: Paulinas 1991, pp. 300-308.



